Problemas de la Historia de la Filosofia

{Del libro en preporacion: '‘Los Problemas de lo Filosofia™,
En coloboracidn con el Dr. lsoias Garcio)

Por RICAURTE SOLER

En la discusién relativa a los problemas del conocimiento
habiamos anticipado que podria considerarse el realismo,
con su implicacién ontolégico materiatista, y el idealismo,
con su implicacidn ontolégica espiritualista, como las di-
recciones filoséficas fundamentales.  Estas perspectivos fi-
losaficas no se limitan, sin embargo, a los problemas onto-
légicos y gnoseoldgicos, sino que se proyectan, igualmente,
en la consideracién de los problemas relativos a la Historia
de la Filosofia. En consecuencia, también del devenir his-
térico de la filosofio se puede tener una visidn idealisto o
una visién materialista.

En primera instancia se podrio, pues, afirmar que la
irreductible oposicién de estas tendencias trasciende el mar-
co de los problemas gnoseoldgicos para proyectarse en la
consideracion misma de o que es la filasafia y de lo que
es su historia. Nos enfrentamos, ya desde el planteamiento
mismo del problema, con una concepcidn idealista y con una
concepcién materialista de la filosofia y de su historia, de
sus temas y problemas. Esauemdticamente podria carac-
terizarse lo concepcion idealista como la perspectiva de la
Historia de la Filosofia que responde al postulado de que
la evolucion del pensamiento filoséfico depende del pensa-
miente filosdfico mismo.  Los temas, problemas y plantea-
mientos fiTosoficos aparecidos en su transcurrir histérico se
estructurarian en funcion de la conciencia filosofica del
hombre en su incesante preguntarse acerca de la realidad y
ocerca de su posicién y conocimiento de esa realidad. Lo
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vision materialista de la historia de la filosofia, por el con-
trario, parte de la premisa de que el pensamiento filosbtico
depende de —esta condicionodo por— la conciencia del
hombre en cuanto esta conciencia retieja su proceso histb-
rlco de adaptacion y dominio de |a realidad exterior. Te-
mas y problemas filosdficos, en su transcurrir historico, se
encuentran, pues, condicionados por lo actividad préctica del
hombre; su conciencia filosdfica deriva, a la vez que incide,
sobre lo real exterior, pues sobre lo real exterior se consti-
tuye y sobre lo real exterior se proyecta en un movimiento
reciproco e ininterrumpido.

La perspectiva idealista de la historia de la filosofia la
encontramos ya en la afirmacién aristotélica de que la filo-
sofia surge del asombro.

El hombre, desde este LA PERSPECTIVA IDEALISTA
punto de visto, se asom- DE LA HISTORIA DE
bra, se extrafa frente a LA FILOSOFIA

ciertos fendmenos e in-
quiere sobre su razén de ser. En ese extrafarse, y en la
"pregunta’ que conlleva, radica el origen del filosofar.

La historia de la filosofia no seria asi mas que la his-
toria de los preguntas, y respuestas, de los diferentes filo-
sofos que se han asombrado y “extrafiado” frente o la rea-
lidad de lo existente.

El planteamiento enunciado es indiscutiblemente idea-
lista. Ei origen del filosofar, y por tanto 'a historia misma
del filosofar, se lo hace derivar de la séla conciencia del
hombre, y aun mds concretamente, de su conciencia psico-
iégica, puesto gue el asombro es, en definitiva, un fenéme-
no psicologico. Este enunciado, que pudo satisfacer las con-
cepciones historiogréficas del hombre antiguo resulta in-
compatible con las exigencias tebricas del hombre moder-
no y contempordaneo. De ahi que, desde el interior de la
misma perspectiva idealista, otras concepciones y enuncia-
dos se hayan abierto cauce.

Puede considerarse @ Hegel como el fundador de la His-
toria de la Filosofia en tanto que disciplina cientifica. Su
""Historia de la Filosofia"

estd, sin embargo, tan LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA
estrechamente vinculada COMO EXPRESION DE LA
a las estructuras de su HISTORIA DEL ESPSRITU

sistema que se hace im-
prescindible comprender, dentro del cuadre del pensamiento
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filoséfico hegeliano, sus particulares concepciones en torno
o la Historia de la filosofia,

Para Hegel, toda realidad no es mds que expresion, ma-
nifestacién o momento de una realidad absoluta e incondi-
cionoda. Esta realidad no es otra cosa que una ldea abso-
luta —empleando otra terminologia diriamos que se trata
de un Dios, por divino, absolute e incondicionado—. Pero
esa ldeo absoluta no es estdtica, se trata de una ldea o
Dios que evoluciona, que da origen a un desarrollo. Todo
desarrollo implica la negacién de lo identidad, pues es sélo
idéntico a si mismo lo que no cambia, o al revés, sblo cam-
bia lo que en si contiene lo negacidn de si mismo (lo que
contiene la contradiccién consigo mismo). De manerg,
pues, que la Idea absoluta no es idéntica a si misma, pues-
to que cambia, puesto que se desarrolla. Segun Hegel, uno
de los momentos de este cambio, de este desarrollo, es la
naturaleza, el mundo material. Y otro momento es el es-
piritu, la conciencia. La filosofia es, precisamente, lo ma-
nifestacidon suprema del espiritu; la conciencia filoséfica se-
rla la manifestaciéon suprema de la conciencia. Esta con-
ciencia filoséfica, par supuesto, es la conciencia del desa-
rrollo de la Idea absoluta, o en otras palabras, la Idea ab-
soluta, en su desarrolio, desemboca en la conciencia de su
desarrollo, en la autoconciencia de su desarrollo, en la fi-
losofia.

Para Hegel, pues, la filosofia es la culminacion del de-
sarrollo de la Idea absoluta, la conciencia que toma la ldea
absoluta de haberse desarrollado, la autoconciencia de sf
misma y de su propio desarrollo. Desde este punto de vista
la Historia de la filosofia es la historia del preceso a través
del cual se flegé a esta conciencia del desarroflo de la Idea
absoluta. La Historia de la filosofia es lo historia de algo
histérico, de algo que se desarrolla, como la Idea absoluta
se desarrolla. Pero este desarrollo tiene una culminacién.
La ldea absoluta cobra plena conciencia de su desarrollo,
segun Hegel, en la filosofio del propio Hegel, puesto que
es Hege! quien hace este descubrimiento. De esta manera
la Historia de la filosofia, que no es otra cosa que la histo-
ria de este autodescubrimiento en Hegel, de la ldea absolu-
ta, habrio de culminar también en Hegel. La historia de lo
filosofia, de los grieges a Hegel no es sino la historia de este
autodescubrimiento,

22



independientemente de los elucubraciones hegetlia-
nas sobre la |dea absoluta, que quizds se nos antojen un
tanto extrafias, lo cierto es que Hegel introduce, en cuanto
a la concepcion de lo que es la Historia de la fifosofia, un
enunciado particularmente importante, a saber: la Histo-
ria de la filosofia es la historia de un desarrollo. En Hegel,
la historia de este desarrollo no es mas que la expresion del
desarrollo de la conciencia. Su enfogque de la Historia de
la filosofia es, por ello, un enfoque idealista. Pero su des-
cubrimiento de que la filosofia es un desarrollo ha permiti-
do considerarla como el resultado de un proceso, de un pro-
ceso histérico, Este enunciado implica un evidente progre-
50, en comparacién con la Histaria de [a filosofia como his-
toria de las preguntas y respuestas del hombre que se “asom-
bra™.

Los historiadores de la filosofia posteriores a Hegel, con
algunas excepciones, han rechazado la fundamentaciéon me-
tafisica propiamente he-

geliana (la Idea absoluta LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA
que se desarrollo) pero COMO EXPRESION DE LAS
han conservado la premi- YIRTUALIDADES DE LA

sa idealista de que el CONCIENCIA.

proceso histbrico - filosH-

fico se estructura, fundamentalmente, en funcion de una
conciencia filosdfica cuya razén de ser radica en si misma.
Desde este punto de vista la historia de la filosofia es la ex-
presian de lo historia de los pensamientos y sistemas filo-
sbficos propiomente tales. Dicho de otrag manern, la histo-
rio de la filosofia seria la expresidn, en el plano filos6fico,
de las posibilidades o virtualidades de la conciencia. Estas
expresiones filoséficas ponen de manifiesto un enriqueci-
miento de la conciencia del hombre, de ahi que la historia
de la filosofia habria de registrar, preferentemente, aque-
llos pensamientos y sistemas filoséficos que efectivamente
constituyen aportes (originalidad), nuevas perspectivas, ma-
nifestaciones inéditas de la conciencia filoséfica.

La historia de lo filosofia desde esta perspectiva pre-
senta el interés de que no se [a hace terminar, como en He-
gel, en un filésofo o sistema filosofico determinado. Pues
en el caso contrario, es decir en el coso de que la historia
de la filosofia sea enfocada desde el punto de vista de [a
“verdad" de un fildsofo o sistema filoséfico, esa misma his-
toria del pensamiento filoséfico quedario reducida a una me-
ra “comparacién con la verdad o sistema filoséfico que se
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prohija. Es por ello que presenta mayor interés lo historia
de la filosofio enfocada desde una corriente o tendencia
que explique su propia aparicién histdrica y que explique
ta aparicidn de otras corrientes en el posado o, en sus lineas
generales, en el futuro. La posicidn que considera la His-
toria de la filosofia como expresién de las posibilidades o
virtualidades de la conciencia presenta esa ventaja. Pero
esa misma posicion implica o exige, como en Hegel, una
fundamentacién idealista que permitird, al menos, no dete-
ner el curso histérico de lo filosofia en un momento deter-
minado.

Precisa senalar una daltima carocteristica de esta con-
cepcion, que también podriomos denominar inmanente, de
la historia de la filosofia. Y es que, efectivamente, esta
historia de la filosofia supone que una légica interna, in-
manente, se observa o través del devenir histérico-filoséfico.
Una idea filoséfica, un problema filosafico, un sistema fi-
los6fico dan origen a nuevas ideas, problemas y sistemas
filosoficos. Lo nuevo que aparece en la Historia de la filo-
sofia es explicade como ampliacidén, desarrollo, reelabora-
cidn y auln, oposicidn, de las nuevas ideas en comparacion
con las ideas y sistemas del ppasado. Pero, es claro, el cam-
bic histérico es siempre de ideas y pensamientos que se ex-
plican unos en funcidn de otros. Algunos historiadores de
la filosofia, Windelband por ejemplo, nos trazan una histo-
ria de la filosofia en que los problemas y sistemas se encuen-
tran intimamente engarzados los unos con los otros. Toda
posible motivacion, condicionamiento o determinacion del
pensamiento a partir de realidades no filosoficas —econd-
micas, sociales, politicas, etc. - se encuentra radicalmen-
te negado. La historio de la filosofia se nos presenta asi,
en su sentido mas estricto, como la historia del pensamien-
to filosofico mismo. Es evidente que esta posicion compor-
ta una invitacidn, explicita o implicita; esa invitacidn su-
giere que, puesto que la Historia de lo filosofia es la ex-
presién de las inagotables virtualidades de la conciencia, la
tarea permanente del filosofar consiste —y a esto nos in-
vita— en el enriquecimiento constante y progresivo de la
conciencia a través del descubrimiento de nuevas e inéditas
perspectivas filosoficas.

Una diferente concepcién de la Historia de la filosofia
se desprende de la direccidn materialista. Esta posicién,
como anteriormente sefialdbamos, parte de la premisa de
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gue el espiritu, la conciencia, es una expresion del mundo
real, exterior al pensamiento. Desde este punto de vista [a
historia de la conciencia, y por tanto la historia de la filo-
sofig, no puede desligar-

se del proceso histdrico LA PERSPECTIVA MATERIALISTA
mismo de lo real exterior DE LA HISTORIA DE LA FILOSOFIA
al pensomiento. La con-

ciencia, y por tanto lo filosofia, son expresiones, en determi-
nadas coyunturas histdricos, de la actividad practica del hom-
bre en su enfrentamiento con el mundo material. Esa ac-
tividad préctica adquiere diferentes modalidades —econé-
micas, sociales, politicas— y la conciencia filoséfica se con-
figura en estrecha correspondencia con esas modalidades
de la actividad prdctica del hombre,

La posicion matericlista frente al problema de la his-
tsria de la filosofia considera también, como la idealistq,
aue el filosofar implica un desarrollo histdrico, pero ese de-
sarrollo del filosofar no se bosta a si mismo, no se explica
sor-si mismo; muy por el contrario ese desarrollo responde
a las exigencias de la actividad prdctica del hombre en su
proceso de adaptacion y dominio del mundo real, exterior
a la conciencia. El proceso histdrico del filosofar estd pues
condicionado por un munde real no reductible a la goncien-
cia que lo concibe o al pensamiento que lo piensa. Lo no
racional, o mejor todavia, lo no mental, adquiere asi, para
esta posicion, un valor fundamental, una preeminencia ra-
dical.

La correcta inteligencia de la interpretacion materialis-
ta de la historia de la filosofia reclama todavia otra preci-
sién.  Si bien es cierto que la conciencia, que la conciencia
filosdfica en particular, es una manifestacion del proceso
histdrico real; y de la actividad del hombre frente a ese pro-
ceso histérico real, no es menos cierto que esas manifesta-
ciones, en modo alguno, pueden considerarse como meros
reflejos pasivos, sin eficacia alguna. Para la interpretacién
materialista, la conciencia filoséfica correcta orienta deci-
didamente la actividad practica del hombre en su proceso
de adaptacién y dominio no solo de la realidad natural, si-
no también en su proceso de adaptacién y dominio del mis-
mo mundo cultural —econdmico, social y politico— crea-
do por el hombre. Pero hay mds todavio; los mismos erro-
res, la conciencia filoséfica falsa, la “falsa conciencia™, que
tiene también un devenir, incide, negativamente, sobre la
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actividad prdctica del hombre. Desde este punto de vista
la interpretacién realista de [o historia de la filosofio con-
tiene una teoria del error, comprendida dentro de la teoria
de la ideclogia,

El término ‘‘ideclogia” adquiere categoria filosdfico con
Destutt de Tracy, fildsofo francés muy influyente o princi-
pios del siglo XIX, no sé-
to en Francia, sino inclu- FILOSOFIA E IDECLOGIA
so en Hispanoamérica.

Para Destutt de Tracy la “ideologia” era la ciencia suprema,
fundamental, que investigaba la génesis y formacion de las
ideas —de ahi el términc de "ideclogia™. Puesto que toda
ciencia, segun Destutt de Tracy, se estructura sobre la bose
de ideas, y no es en el fondo mds que una sistematizacion
de ideas, la ciencia de los ciencias, es decir, la ciencio que
las contiene todas, seria la ciencia de [as ideas: la ldeclogia.

El término "ideclogia” adquirid muy pronto una signi-
ficacién diversa, pasando o designar, con el materialismo
dialéctico, toda corriente de pensamiento -—econdmico, so-
cial, politico, religioso, filosdfico, etc.— que no hace sino
expresar, las mds de los veces de manerg inconsciente, los
particulares intereses de las clases sociales que se enfrentan
en el escenario historico. Desde este punto de vista lo ideo-
logia es una expresidén de la actividad practica —econémi-
cq, social y politica— del hombre, pero se trata de una ex-
presién limitada, muchas veces incorrecta, puesto que res-
ponde al punto de visto interesado de los grupos sociales en
pugna. Asi, por ejemplo, si durante la Edad Media el
conocimiento filosdfico, y aln cientifico, estaba supeditado
a la teclogia, esta circunstancia obedece a que el clero,
miembro de la clase feudal dominante, encontraba en la
teologia 1o justificacién de su preeminencia social y poli-
tica. Las formas del pemsamiento teclégico medieval se-
rian, pues, formas ideolégicas a través de las cucles se san-
ciona y justifica una determinada estructura econdmica y
social. Si durante la época moderna encontramos una pro-
gresiva decadencia de la teolegia, como forma deminante
de! conocimiento, y una progresiva independencia de la fi-
losofia y de la ciencio frente a la teclogia, este fenémeno
obedeceria a la circunstancia de que el clero y la clase feu-
dal, otrora dominante, se encuentra histéricamente en de-
cadencia, al punto de ceder su lugar al “tercer estado’ que
sobre ella triunfa definitivamente con la Revolucion Fron-

26



cesa. Ahora bien, éste “tercer estado’’ no puede aceptar ia
"ideclogia' de la clase social que combate; por ella nue-
vas formas ideolégicas, consonas con los nuevas realidades
econdmico-sociales, reemplazan las viejas formas ideologi-
cas que justificaban los caducos estructuras econdmico-so-
ciales del feudalismao.

Las evidentes implicaciones gnoseolégicas del concepto
de ideclogia lo ha convertido en uno de los temas centrales
de la discusidn filoséfica contemporanea. Sobre la base de
esta discusion, y sobre la base de|l concepto de ideologla,
hoy se ha fundado, partiendo también de premisas realistas
o idealistas, una nueva disciplina cientifico: lo Sociologia
del Conocimiento, es decir, lo disciplina que investiga la
proyeccion en e] conocimiento, incluso el conocimiento filo-
sofico, de las realidades y estructuras sociales.

Como hemos visto, la historia de la filosofia puede en-
focarse desde un punto de vista materialista o desde un pun-
to de vista idealistsa. La posicion materialista que acaba-
mos de caracterizar, supone también, como la idealista, que
la Historia de la Filosofia implica un enriquecimiento pro-
gresivo del espiritu, de la conciencia. Pero este enrlqueci-
miento no deriva de las posibilidades mismas de la concien-
cia sinc mds bien de la riqueza infinita del contenido, de
lo concreto, de lo real exterior al pensamiento y a la con-
ciencia, pero que se proyecta —su riqueza incluso— sobre
el pensamiento y sobre la conciencia misma. El enfoque ma-
terialista de la historia de la filosofia comporta también,
como el enfoque idealista, una invitacién, tdcita o expresa.
La posicion idealistsa nos invita al enriquecimiento progre-
sivo de la conciencia mediante la actualizacién de las vir-
tualidades que son inherentes a la conciencia misma. La
posicién moterialista nos invita al enriquecimiento progre-
sivo de la conciencia mediante una actividad préictica que
reflejard en el espiritu la riqueza infinita de lo real some-
tido a su conocimiento y @ su dominio.
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