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Colonialismo y Nacionalismo en el

Medio Oriente durante el siglo XIX

Por Lic. Agustin Del Rosatio

El tratado de Constantinopla ~—18 de marzo de 1915— fue el primero
de una serie de convenios, firmados por las potencics europeas con inte-
reses en el Medio Oriente, con los que se hizo realidad el desmembromiento
del Imperio Otcmano en pequencs y grandes protectorados. De esta manera
se consolidé el predominio de fnglaterra, Francio, Italio, Rusia, como los
principoles paises coleonialistas de Jo zona. El tratado de Londres, 26 de
abril de 1915, el Acuerdo Sykes-Picot, 16 de mayo de 1916, ¢l Tratado
St, Jean de Mourienne, 17 de abril de 1917, {1) no fueron mds que derl-
vaciones de esta primera divisién establecida por Occidente,

Ellos coronan los esfuerzos de las potencias que en un principio hablon
admitido y sostenido ol Imperio Otomano con las miras puestas en impedir
el predominio de Rusio sobre lo zona del Mar Mediterréneo, Cuando
toman conciencia de fo imposible que resulta continuar sosteniendo la
imagen del mismo, deciden repartirlo, Asi, logran mantener zonaos de con-
trol absoluto en el Medio Oriente, Y si bien en esta primera etopa es
correcto hablar de une funcién meramente politico, la aparicién del petréleo
y de ofros productos de explotacidn, va o derivar @ su vez, un deminio
mucho mds fuerte y asfixionte.

A lo largo del siglo XIX, el Imperio Otomano habla logrado mantener
en olto su vigencia, como heredero simbélico del califato de Bagdad. St

{ 1) Paro una mavor explicaclén de cada uno de estos trotados en lo particular,
cf. The Middle East in Wordl Atfcirs, George Lenczowskl, pp. 6573
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bien no se localiza una ofinidod estrecha en &l sentido politico —lo cual
va a ser evidente en los primeros afios de la Primera Guerra Mundig!, cuan-
do se hace un llamado a ‘le lucha religiosa’ contra Occidente— si es facti-
ble encontrarlc en el hecho de que el Imperfo Otomano, como unidod,
ofrecio una sensacién comunitoria o todos los pueblos que lo integroban (2.

Prevalecia la imogen de Estambul como centro del Imperio, Coda
zona, por lejana e independiente que fuese, reverencioba este sentido, Ello
explica, entre varias otros razones, por qué cuando Muhammad Al es
elegido en 1805 gobernader de Egipto —heche que podria caolificarse como
el primer brote de Individualizacién politica dentro del Imperio Otomano—
su designacidn, sustentoda en la voluntad y erl el designio del pueblo
egipcio, se envia o Estambul para ser ratificada, El acto, ounque simbélico,
era necesario, y connota eso ogproximacion, si bien en abstracto, que se
deslindaba al Turco.

La cohesidén va a perderse con el reparto del Imperic y va a dar como
consecuencia mediata, que esa misma autoridad se diluya al enfrento-se
las diferentes_zonas musulmanas a una dominacidn coloniol (3) delineoda
con los patrones colonialistas de cada pais dominantz, Tendremncs, asi, una
politico ‘inglesa’, una politica ‘francesa’, una politica ‘italiona’, una poali-
tico ‘rusa’, de dominacién,

¢Hosta qué punto eran conscientes estos paises de la ruptura que el
desmembramiento del Imperio trafa consigo? ¢Hasta qué grade son ellos
mismos los que coacclonan lo situacion? En un primer momento, Rusia
habia cimentado su posicién en el Mar Negro, a través de bases y de forti-
ficaciones —como era el caso de Sevastopol y de Odeso— reo'izordo lcs
aspiraciones que decsde el siglo XV la hobion decidide a penctrar en el
Imperio Otomano. Itolia, por su parte, adn no concretizaba sus peticiones
territorioles en Anatolio, en espera de la oportunidad de obtener mejores
prerrogativas {4), Quedan, entonces, dos zonas de dominio claromente dife-
renciadas: lu inglesa v la francesa, Inglaterra domino sobre tode el Medi-

terrdneo Oriental, o excepcién de Libano, mientras Froncio lo hace en las

{ 2) c<f. Egypt in search of Political Community, Nadav Sofran. En la primera porte
del pr.mer capitulo —Thae Islomic ldcologicol Background— &l gutci enaliza
ciertos principics del! pensamiento musulmdn, decisives &n el momento de un
defineamiento ideol6gico. Entre otros varios términcs define amp iamente
el del poder religioso y el del poder politico dentro de la comun.dad musul=
mana. A través de ombos, incluso hace un intento de definicién de la tcoria
isidmica de la historia.

{ 3) c¢f. Arobic Though in the Liberal Age 1798-1939, Albert Hourani, Capitule NIk
First Views of Europe, pp. 34-68,

{ #) cf. Lemczowski, ob cit. pp. 49, Entre los concecicnes otorgadas a Hala, en ol

Tratodo de Londres, 1915, s¢ mencionoba: |—scberanio scbre ciertas isos
on lo costa Mediterrénea de Turqufa, 2—Privilegics en Likia.
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zonas del norte de Africu. Ambas potencias van a hacer hincapié en la
folta de contacto entre estas dos franjos del mundo musulmén, insistiendo
en el hecho de que eran dos secciones marginales, con tradiciones, costum-
bres, e incluso von unad lengua particular {5),

£s obvio oue se aumenten estas divisiones en esta primera etapa de
penetracién Occidental, La pérdide de autoridad, representada en ke cdmi-
nistracidn turca, va a inicior el proceso de basqueda de unc personalidad
aparte, en cads uno de los palses, zonos de control o protectorados, ahora
independientes de la presencia turca, Ello vo o encontrar apoyo, en las
mismas nociones europeas, cn un intento de ahondar la separocién existen-
te en el mundo musulmdn, Asi se van ¢ respaldar manifestociones nacio-
nales, adn no nocionalistas, pese a que aparentemente las mismas impli-
casen una ruptura con la autoridad colonial dodo que subsistia el hecho de
ser una ruptura con la tradicién secular musulmana.

A esta etapa corresponden, entre otras, las tend2ncias que aisloban
en el pasado de cada regién sus caracteristicos outdctonas, Asi, el ‘faraos
nismo’ en Egicto, el ‘fenicismo’ en Libano, o bien la creacién del estado
de Isroel dentro del cordén drobe del Mediterrdneo, Este Gltimo, el ejemplo
més contundente de eso intencion de eliminar lo unidad de estos pueblos.
Rupturo que ya se habia iniciado ol dividir el Imperio y al crearse
Turquia, como estado independiente, para evitar uno orientacidén que devol-
vigse ko posada imagen de unidad islémica.

En 1904 se integra el llamado ‘Acuerdo Cordial® {6) entre Mglaterra
y Froncia, que no fus mds que esa divisién del mundo musulmén. En 1930,
en la zono bajo dominacién francesa se proclama el ‘Decreto Berdber
*Zaohir Beréber’ cuya finalidad era convencer a los pueblos del norte de
Africa que no existia una sujecidén al idioma drabe dado que el beréber
erg la lenguo propia de la zono, O sea que aprovechando esa blsqueda
de personalidad se incidia en la divisién del mundo musulmdn. La politica
por seguir era el aislamiento de cada zona, Convencetlo de que su grandeza
era, ser una sola. En este sentido, o pofitico del coloniaje francés, vo a
ser mucho mdas efectiva que la inglesa, Francio realiza una asimilacién de
cardcter politico, cultural y social, enfatizando, junto a sus razones econd-
micas, una permeabilizacién dentro de las instituciones colonizadas. En
<consecuencia su posicion dentro del norte de Africoa va a darse con sinto-
mas mas fijos y mas dificiles de erradicar. De alli que e fendmeno de

{5) cf. Los Condenados de lo Tisrma, Frontz Fonon, p. B86.

{ &) cf. Le Monds Arsbe, te réveil et la quete de t'unité, René Kal'sky. En el
canftu'o V: Lo tutelle de "Occident, bajo e titulo de Conceptions Fromcaises
ot Conceptions Eritonnigques se da una excelents visidn del método de ¢-lo-
nizacién de ¢cada uno de estas potencias y de lo manera cémo, peulating-
mente, sa van aduefiondo de argumentos que justifiquen sus intervenciones,
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independencia de Argelia, Tinez y Marruecos resulte més dificil que el de
Egipto y Siria en donde la dominacion inglesa va @ concretizar una presen-
cia de ocupacibn mds que nado, y por ello va a ser cada vez mds y mds
fuerte el sentimiento de repulsa hacla el extranjero y la misma capacidad
de los colonizados para ganar terreno en la lucha por lo independencia.

Los seRales de esta bisqueda, propiciada por Europa, los encontra-
mos incluso en figuras cuya posicibn contribufa o hacer el "juego” al
colonialismo, oin cuondo ellas intentasen, honestamente, resolver un
problemo de conciencia individual, En Egipto para nombrar un solo caso,
Taha Husein y su insistencia (7) en que el pais debfa aproximarse a los
esquemas histéricos y culturales de Occidente més que o los de Oriente. Si
bien es cierto el hecho de que Husein se przocupoba hondomente por el
futuro de Egipto, que en esos ofios veia en Inglaterra ad2mds del colonialis-
mo lo técnica de la modernidad y como corolario la abertura a ese periodo
oscuro del dominio otomano, es evidente que sus plantzamientos servian a
la continuidod de la dominacién inglesa v a la separacidn de los distintos
grupos politicos del mundo musulmén.

No es de extrafar que el sentimiento nacionalista de los afics com-
prendidos entre fa Primera y lo Segunda Guerra Mundial, revista dos carac-
teristicas contropuestos. De un lado, lo esperanza en que lo dominacién
colonial fuese arrojada de los territorios musulmanes, y al mismo tiemnpo,
la aceptacién de lo supremacio de la cultura occidental, ya en su historia
yo en su técnica, como modelo a seguir en blisquedo de los patronss musul-
manes, Ingloterra y Francia eran atacadas e imitodas. Los sistencas que
implantaban sus respectios colonialismos despertcban la conclencio d2 sen-
timientos nocionales. Esos mismo sentimientos, poralelomente, llamaban
fa otencién sobre si realmente no podrian ser los esquemas de Occidente,
punto de partida para efectuar e! tan ansiado cambic dentro de la socledad.
De alli que a medide que se asciende en la escala nacionalista del Medio
Oriente osictamos & unao gradacién de principios occidentales. A media que
los pueblos musulmanes consolidabon sus principios nacionoles se conso-
lidabon, indirectomente, frente a Europa como copaces de poder discemir
sobre sus futuros, Se demostroban a ellos mismas y a Europa de o que
eron capaces.

La influencia europea se denota a lo largd de los territories musulma.
nes en su totclidad. Los consulados ingleses y francesos, eran centros de
influencia y en varios casos agrupcbon comunidades que indirectamente

{ 7} ¢f. Hourani, ob. cit. Capftulo XIl. Se estudia e! pensamientc de Toha Huseln,
en especial las ideas contenidus en su cbro El future de lo cultura en Enoto,
origing'mente publicada en 1939 y gque coincide, como anota e mismo Husein
en el prafacio de su obra con la firmo del Tratodo Anglo-Egipcio en Londres
y la Crnvencién de Montreaux, que restouraban en Egipto, un aparente climo
de independencia.
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eran centros de eso penetracién, cada dia mds abierto. Tal es el caso de
los maronitas en el Libano que hablon aceptodo la supremacia del Popo
durante la época de las Cruzados, y desde entonces mantenlon estrechas
relocivnes con el Vaticono y con Francia.

Lo penetracién se Intensifica entre los afios 1820 a 1830, cuando los
musulmanes dentro del Imperio Otomano relacionados con los ideas ¥ con
los principios occidentales (8) habion oscendido a tal contidad v o tal
importancio, que presionabon todas las esferas de la sociedad. Se inicia
entonces el acercomiento de Inglaterra y de Francio, con lo fina'idad de
brindar proteccidn a ciertes comunidades, o de aproximor al Imperio lo
téenica y el desarrollo europeo, De esta manera se infiltran dentro de los
sectores del goblerno y de la sociedad, estobleciendo alli sus zonas de
dominlo.

La victoria de los Aliados después de la Primera Guerra Mundial, sumié
més aun al Imperio, en una situacién extrema. Ocupan Estambul en 1918.
Se retrocede ante la presencia europea, de manero que lraq, Siria, Egipto,
Libia y Tinez, en manos de ese coloniolismo, fueron presas féciles de lo
enajenacién cultural y politica. Enajenacién que traté de derrogar todo
aquello que implicase lazos de unién entre estos zonas, antafio ligadas
dentro de una comunidad musulmana. Erajenacién que apoyé todo lo que
significose basqueda de un sentir nacionol propio. En elgunos casos, inter-
viniendo de tal manera que preparabon movimientos completamente nacio-
nales surgidos de las ospiraciones de los mismos elementos musuimanes (9).

Esta es la situocién del mundo musulmén hacia principios del siglo
XX, al terminar la Primera Guerra Mundial. El imperialismo eurcoeo sa
habla adjudicado todo la zona y los brotes de sentimientos nacionalistos
daban fa idea de estar determincdos y sugeridos por inglaterra y Francia,
en vios a salvaguardar sus propios intereses, Aparentemente no habfa solida
ante el problema, Europa no aopoyaba Jcdmo podic hacerlo?, el resurgir
de una gran nacién érabe que ogrupara g todos los territorios que hoblan
integrado el Imperioc Otomano, Taompoco se cbocaba hacia patrores que
implicasen una vuelta g la trodicién musulmona, Lo unidad de éstg sa
hablo perdido. No se tenia interés alguno en volver a rehacerla Solemente
quedoba un camino a seguir, La bisquedo de nacionalismos porli-:'ulurés
apoyada por Inglaterra y por Francie. Lo copia de esquemas de descrrolios

europaas dentro de lo realidad drabe. A esto se reducla el margen de Inicia-
tiva en los protectorados.

{ 8) cf, Hourani, ob. cit, Cap. NI
(9 cf. Ibhid, pp. &1-62.
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Curiosaments, este paso de una generalizacién, el panislamismo que
pretendié sostener el Imperio Otomano durante sus ofics de persistents
supervivencia, a una individualizacién representada en la bisqueda da
ideologios nacionales, a lo largo de las zonos de colonialismo, vo a dar
como resultado lg vuelta o esa primera generalizacién, ghora panarrbismo,
representodo en un solo nacionalismo definible en la posicién de alerta
frente a la peretracién europea. Era necesario ese proceso de busquedo de
ellos mismos, Que cada zona se encontrase —o trotara de hacerlo— libran-
do su propia lucha ideclégica en contra del colenialismo, paora después inte-
grarse con esta nueva conciencia, dentro de ese blogue compacto que,
como drobe y musulmdn, representabo desde siglos anteriores,

Todas las tendencias de ideclogia politica que surgen en estos ofios
como respuesta a lo penetracion colonialista europea, van a estar centra-
das dentro del liberalismo y son reflejos de la misma visidn politica eLropea,
y si bien es cierto van a coloccarse en accidn y én octitud frente al dominio
colonio!, también lo es el hecho de que van a ser permeables o los doctri-
nas inglesas y francesas. Este liberalismo va a vincular al Medio Orienta
a Occidente con nexos sutiles y no por ello menos dominontes, El senlimien-
to nocionalista vo ¢ identificarse con una posiciér, o de amplio repudic a
los esquemas occidentales y en su defecto una vuelta o la tradicion vy al
pasado, o bien con una aceptacién total de Europa como Unice punto de
partida para rescatar al Oriente de su aislamiento de siglos,

Frente a la técnica vy al avance eurcpeo, los nacionalistas, o van a
partir del [slam o von o partir de Occidente. En uno y en otro caso, la
posicién de liberalismo va o ser connotada de manero perpendicular. Sa
trata, ain, de imitar un desarrollo extranjero o bien ponerse o la altura
de Europa. Oriente, asiste al mismo proceso de evolucién, efectuado en
Europa un siglo antes.

Los afios de 1800 a 1918 pueden ser calificodos como uno etapa de
Occidentalizacion (10} y los primeros sintomas van a sucederse en ung
serie de traducciones de obras que describian los patrones de vida y da
gobierno, eurovpecs.

(10) cf. The Ideas of Arab Hatlonalism, Hazem Zaki Nuseibeh,

En el capltule sexto: Antecedents of Arcb Politicel Though, ef autor seflala
que las fuentes o las corrientes del mismo durante el siglo XIX y los rrimeros
biics del sigle XX, podrian agruparse dentro de tuotro c'atfcarieney 1—
ung necidentalizacién en a.mento a med'da que terminobo ¢'siglo XIX; 2— na
vuelta ol Islom relociondndolo con nacicnalismo, reformismo y movimientos
revolucionarios; 3—constitucionalismo vinculado a I~s sintomas revelucicrarios
dentro de la cultura occidental en Eurcpa; 4—nocionalismo en oposicién ol
pan-istamismo. Nuseibeh, detalla u lo larac de estos ofios 1800-1918, ke evolu-
cibn del pensamisnto musulmén, connotando que Egipto fue el prirver terri-
torio, si bien no el Gnico, en donde las ideas occidentales fueron transmitidas
al mundo drabe.
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Hacia 1860 existion numerosos grupo de maestros, profesores, inte-
lectuales, ¢uya misidén precisamente erg lo de efectuar en los territorios
colonizados, une campafia de re-educacidén e Informacién. Se puede men-
cicnar en este sentido, la lobor de algunos de estos grupos en Constanti-
nopla, Egipto, Siria, Libano que, de paso, se convierten en centros de fos
nusves cambios. Todos inciden en la interrogonte de cudl serlo el método
a seguir para ks reformas, y si los mismes deblan de partir directamente
de Occidente o si debia de volverse al Islam en lo bisqueda de esas nor-
mas.

En Constantinoplo estos temas se hablan tratado en &pocas anteriores
{11} encontrando un fuerte apoyo en diarios y revistas y en la creacién de
grupes politicos frente o la posicién panisldmica @ bien frente a lo de nacio-
nalismos diversos, Estos jévenes turcos, liberales pete o considerarse ellos
mismos comoe musulmones opegodos a lo tradicién, eran concientes de
lo necssidad, sutilmente inculcada por Occidente, de independizar a Turqulo
de ese lostre que representabo el sostenimiento de un imperio, ya sin razén
de ser (12),

Paralelomente a este primer grupo de pencadores musubmones, va a
surgir en el Coiro una idea de nacionalismo cifrada en el sentimiento terrl-

torial de una nacién, Ef primer escritor én donde se articula y se trota de
explicar un pensamiento isldmico es Rifa’a Badawi Rafi‘al-Tahtawi (13}
miembro de una antigua familia egipcia, egresado del Azhar y fervoroso
creyente de la tradicién religiosa.

Los plonteamientos de Tahtowi, hondomente influidos por el pensa-
miento francés del siglo XVI, a través de autores como Voltaire, Condilloe,
Rousseau y Mantesquieu, giroban en torno del hombre como miembro de
una sociedad y esta sociedad, a su vez, regida por un principio de justicio
definible en el hecho de que el objetivo del gobierno era el bienestar de los
gobernados. En este sentido su orientacién estcba encaminada o Francia,
dentro de la tradicién culturcl europea, Este es el derrotero seguido por

{(11) Entre los nombres mencionades en esta época estdn, Sinasi, Ziya Posha, Namik-
Kemal, Cercanos o los patrones culturales sociales y literarios de *uropa,
fueron los in ciad-res del mecvimiento que culmina io con la creaci'n de una
Turquia independiente del resto del mundo musulmdn. Su Lberalismo se caroc-
terizd por la toma de conciencia del retrcceso y 'a bisqueda de patrenes
en el Occidente, que pudieran trosplantarse a Oriente. Yaldria la peno tam-
bién remititse a ltlom y nocionalismo drobe en Estudios Orientoles nimero 9,
de Jaomes Kritzeck.

{12) En verdad Europa sostuvo lo Imagen de! tmperic Otomano c~mo tal, sn tanto
convenio a sus infereses, individualizados en Ing'aterra y Francia,

(13} <f. Hourani. ob. cit
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nacidn deberfa ser egipcio y no drobe, Habla de lo historia de los rabes
en tanto que un producto comunitario, casi idilico, hasta el momento de
la aparicién de Egipto que ka retome y le da un sentide definitivo, El senti-
miento de aproximacién a la tierra no es de oquellos que hablon arabe sino
de aquellos que viven dentro de Egipto. Egipto, tierro de foroones, es para
él, al mismo tiempo, tierra que ha heredado la tradicién del Profeta. Los
elementos caducos de lo historia solomente locolizan esa continuidad de
desarrollo social, econémico, cultural y moral,

La tecrizacién en tomo a un territorio en particulor, se vincula
estrechamente con el ideario proclamado por Muhammad Ali al desligar
a Egipto como territorio constituitivo del Imperio Otomano y levantarlo
con caracteristicas propias, Tahtawi es un exponente de esta idea. Al mismo
tiempo, las significaciones con que la rodeé —ummo, civilizacién como
meta, bienestar dsgl pueblo, comunidad, sentimiento nacional— van a con-
vertirse en punto de partida para el desarrolic del pensomiento posterior en
el Medio Oriente. Quizds sea esta lo foceta verdadera de su pensamiento:
Sacar ¢ la superficie una serie de inquietudes y de motivaciones que en
conjunto demandaban el encuentro de una personalidad nacional. Con él
la blsqueda es en Egipto; de Ja misma manera, que con otro, bien pod-ia ser
Sirio o Libano, Si bien Tohtawi no demandd una solucidén definitiva que
superose el momento dentro del cual las irscribe, si dejo la inquietud para
mds odelante. Manifestando la preocupacién s=nté lo base de’ problema.
Oriente recién se asomaba a los instrumentos del liberolismo de Europa.
Recién trotoba de conciliar y resconciliar planteamiertos opuestos dentro
de su sistema de pensamiento, Tohtawi anotd esto. Su labor fue la de pre-
cursor y si bien se odentraba perfectamente dentro de las fijociones euro-
peas de disgregacién de los comunidades murulmanas, trajo a colacién
muchos principios sin Jos cuales hublese sido imposible una rupturo poste-
rior can e! colonialismo, fuese éste de la nocionalidad que fuese,

Opuestas a los ideas de Tohtowl, y a las de sus seguidores como
Khoyr-al Din y Faris-cl Shidyaq y Butrus al-Busteni (18) se localizan los
plantegmientos de Jamal-al-Din al-Afghani, para quien lo idea fundamental
de pensamiento era le explicacién de la decodsncia del Imperio Otomano,
y en consecuencia de todo la tradicién musulmaona, Al-Afghani pese a que
clamaba ser descendiente de Mahoma o través de la rama de los Sayyid,
era de origen afgano. Fue el guia de numerosos intelectualss del periodo,
entre los que se mencionon o Muhammod Abdub y o Sa’d Zaglul,

(18) cf. Houranl, ob. cit. cap. IV. Aqul el gutor agrupa ¢ toda una generacidn
de pensadores: Tahtawi, Khayr a!-Din,y otros més ofreciendo fas claves del
pensamiento de coda uno de eflos al igual que la comunibn de sus prncipios
Valdria la peno consultar, solamente en este sentido, El despertar de los paiss
drabes, en Asia nGmero 1, de Vera Yomuni,

s



Para al-Afghoni el problema de Qriente era el problemo de lo deca-
dencia. El mundo musulmdn se habia debilitodo porque su misma sociedad
estaba en decadencia y esta dzcadencia a su vez, era producto del poco
interés prestade a la preservacién de sus patrones originales, en vias o
reflejor las del desarrollo europeo. La rehagbilitaciéon habrio d= localizarse,
no en la copia de los esquemas occidentales, como sefnlaba Tohtawi, sino
en lo exhumacién de los principios isldmicos que se habian relegado a un
segundo planc de importancia. El otaque de ol-Afgani mds que contra
Europa se dirigia contra aquellos musulmanes que se sometion a las ideas
importadas de Inglaterra y Francia, Era el suyo un problema de enfrenta-
miento al mismo tiempo que un problema de volver atrds a la propia histo-
ria y a lo propia sociedad, onterior a la penetracién del colonialismo.
Al-Afghani centra a! Islam como civilizacién. Como producto final a partir
del cual ha de encontrarse e' camino a seguir en esa etapa de decadencia,
No se remite, de manera integral, a lo autoridad palitica que Tohtawl
connotaba como fundamento de sus ideas, La naturaleza de la socizdad
y la distribucién del poder dentro de la misma, no eron sus temas de denun-
cia. Ambos puntos se supeditaban a la captura de la identidod musulmona.

Sefala ung ‘umma’ en donde ciertos elementos estuban yo dados y
desarrollados de manera total. Insiste en esos nexos de unificacién que al
perderse hobion originado el debilitamiento del Imperio Otomano, en tanto
que unidad, con una serie de tradiciones comunes @ todos los territorios
de su dominio, Ese mismo territoric que Tohtawi individualiza en Egipto,
al-Afghani lo individualiza en todo el antiguo I[Imperio Otomano, No
experimenta esa divisién en dreas y en territorios particulares. Continua con
una visién integrol; En donde Tahtawi .moviliza acepciones que implican
un senfimiento de redescubrir la nacidn, el deber, la autoridad, el derecho,
al-Afghani moviliza, a su vez, la simbologiao de toda una época que ho
dejado de ser. Vuelve a esa misma edod mitica de donde Tohtawi retoma
sus postulados, pero lo hoce sin encontrar en ella otra ¢osa que el tiempo
perdido. Su pensamiento es aforanza. Su solucién por lo tanto, es volver
a esa gloria ¢ punto de desaparecer. Occidente, en tanto que implica nega-
clén de esa misma gioria, tendria necesariamente que ser dejado a un lado,

Lo comunidad musulmane es, mds que sentimientos afines de raices
politicas y sociales, lo folidoridod de la umma expresada a través de esa
fijocién religiora del lIslam, El elemento de cohesién era el religicso. La
veneracién ante Ald: la solidaridad de una conviccibn en coman, Ella,
solamente podria establecerse o trovés de la institucién de un califato que
reorgonizara la umma, daodo que el debilitamiento poulatino del mismo
~—limitado a ser solamente un simbolo de la pasodo gloria musulmano—
ero lg cousa def estancamiento actual.
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Se fundomenta oqui eso octitud de al-Afghani ante Europa y ante
todo {o que representase una posicién de revisidn occidental ante e Islam.
En estos ofios la imagen del mundo musulmaon, ante los mismos musulmanes,
era una imagen derivada por Europa misma, Ella la imponia a truvés de
sus propios intelectuales o bien a través de intelectuales musulmanes egre-
sados de sus acodemias. En ningin momento el ponoroma era dado o través
de uno realidod como la sefalada por al-Afghani, Europa anotaba como
causa del retrocsso del Medio Oriente, precisamente el mantenimiento de
508 mismos patrones culturales que para al-Afghani (17} eran fundamen-
tales, Para el Occidente el Islom era simbolo de retroceso, Sumisidn a lo
voluntad de Dios. Cruzarse de brazos ante la ticnica y ante el desarrollo
del siglo de la técnica y de la industrializacién, Para al-Afghani, por el
contrario, el Islam erg lo bisquecdo de uno razén de ser auténtica, La anica
manera de levantarse de eso postracién ante Occidente, Volver a la fuerza
primigenia de los siglos VIIi y iX. Recuperar el Tetro de dominio y de
unificacién anterior. Para Europa el progreso ¢ra el obandono de' Islom.
Para cl-Afghani poseyendo el islam no hacio falto el progreso

El pensamiento de al-Afghani implicaba toma de conciencio ente la
occidentalizacidn que se ef:ctuoba en el Medio Oriente y que tendia @ lo
disgregocion dz tedo un sistema, para abrir las puertas o la colonizocién
abierta de Europa. Su llamodo se centra en la bisqueda de un elemento
gregario que mantuviero la unidad que Ingloterra y Froncia trataban a toda
costa de desunir en dominios particulares, Al-Afghoni habla de un mundo
musulmén, habla de una unidad isldmica, Europa demandoba zcnas inde-
pendientes, Libono, Siria, Turquio, Egipto, dentro de las cual-s desarrollar
un colonialismo fundementado en épocas anteriores, Af-Afghoni dzvuelve
la figura de un territorio musulmén como unided a través de la religién
que ers para él y paro todos en esto época, el Unico punto dent'o del cual
reagrupar el desbalonce cultural de esos afios, ¥ de esa manera, solomente
de esa manera, enfrentarse a Europa.

Esta misma idea, m&s sistematizada, es el punto de partide de su
discipulo Muhammad Abduh, nocido en Egipto, en el seno de una fomilia

campesina,

Al igual que su maestro, Muhammad Abduh va a centrarse en el
problemo de lo decadencia interna del mundo musulmén v en la necesidad
de un rengcimiento que partiese desde el islem y no desde Eurcpa. El
problema se agudiza més en Abduh, ya qu2 en su momento historico —ca,
1870, perfodo de articulacién de una conciencia nocional no solamente
en Egipto sino en otros puntos del Medio Oriente-— se enfrentan de lleno
las posiciones de isfamizocidn, de un lado, y de europeizacion, de otro.

{17} cf. Fanon, ob. cit. cap. t.
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Ambas dentro de las medidas mdés radicales y estrechas, Ambas enfrascodas
en lo pugna dialéctico, no ofrecion ningin cambic a seguir para las gene-
raciones contemporéneas o para las posteriores. De un lado la técnica sin
Islam, de otra el lslam sin la técnica. No habic matices intermedios. Asl
establecido, el encuentro solaments doba cabida g un coloniolisrro que,
en una y en otra posicién tomaba ventaja reafirmando su oparente libera-
lismo, hacio el Medio Oriente. Y es que la misma divisi5n doba como
consecuencia dos maneras de ser, musulmanas, con cos sistemas de educa-
cibn, y dos clases marcadamente opuestas. De un lado hocio Europa. Del
otro fodo hacia el Islem. Y en el centro, el munde musulmén de estus afos
victima de las prerrogativas coloniolistos, totalmente desposeido de uno
identidad.

La reestructuracion del Is'am pora Muhammad Abduh era lo esencial.
Lo Unica manera de hacerlo asi, era volver al pasade y detener esa QOcci-
dentalizacién que, en Egipto habia iniciado Muhammad All y que era la
cousa inmediata de esa enajenacién de! mundo musuimén. Diferia de los
tradicionalistas en tanto que si tomabo conciencia de un cambio de estado
ante el mundo musu'mdn. El cominc a sequir debia iniciarse alli, E/ Islam
no erg un freno al desarrollo, Més aln: siempre hobla aceptado los cambics
que implicasen nuevos derroteros. Eso si: lo reapertura se dario dentro de
é! mismo, sin una influencia extranjera que lo determinase. El mismo
mundo islémico decidirio qué cosas hablan de adaptarse y qué cosos, no.

Como Tohtawi ¥ como al-Afghani volvia el rostro g una primerc comu-
nidad Isldmica. anterior al surgimiento del Islam como deoctrina de con-
quista, En estos momentos el sentido religioso, centrado en los miembros
de la primitiva umma, derivabg lazos de unién, simples y efectivos, man-
teniendo vigente los mismos principios reguladores de la conducta humana.
Son estos principios los que, en las etopas posteriores de conguistos, van
o ser relegados en importancio, para dar cobida o tendencias mds cosmo-
politas, De alli que frente o Furopa se hayo adoptado lo misma posicién
que se observara ante Persia, Mesopotamia y Siria en los siglos IX y X (18},

Lo pérdida de fos valores con los que hobla vivido hosta entonces y
el sometimiento o los nuevos que no entendia de manera total, pero que
le anexaban o la fuerza y metédicamente, don como resultado ¢! abondono
de la unidad musulmana y el sometimiento @ patrones que no son los
Propios.

Al iguat que Tahtawl, y o diferencias de al-Afghoni, Abdubh demarca
lo socledod ideal del mundo musulmdén en la primera generacién de fos
drabes, co, siglo VIl, que habion creado y preservado una condicién de

(18} cf. & mekhomatizmo, H. A. R. Gibb, cap. 1.
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vida. Esta primera umma era el simbolo del cual, necesariomente, hobrian
de derivarse los pasos posteriores, No pensaba que hubieran otras etopas
posteriores de igual magnitud. En ellas, la trodicion se habia diluldo y con
el surgimiento de disputas dentro del seno de la comunidad, se hmitaba
ya todo posible esplendor y se sefalabo la crisis de valores que seria un
acondicionamiento del terreno para la penetracién coloniclista de los siglos
XVill y XIX, (19).

Se retoma aqui el punto mds destacable del pensomiento de Abduh.
Para efectuar el combio de mentalidad hocia falta la presencia de una
outoridad, vy la misma, en el mundo musulman, solamente podria estable-
cerse a través de lo creacibn de un califato con una funcién espiritual y
una autoridad fundamentada en ella. Como sus antecesores, Abduh con-
tinGa con lo temdtica de lo autoridad musulmana y su relacién con la
comunidad, En él, sin embargo, se identifican en un solo blogque unitario,
e! elemento religioso y el elemento politico, Es la vuelta a eso crimera
etopa musulmona —mencionada onteriormente—~ en lo que se connotan
estas relaciones, La pérdida de esta unidod es para Abduh el sintoma de
la decadencio que tonte hobio preocupado a al-Afghani, En el instaunte en
que la autoridad dejo de tener un sentide politico-religioso y es, lo uno o lo
otro, desligado, olif se inicio el momento de la decadencia. El imperio
Ctomano solomente cumplio con lo autoridad politica. Carecia de la outo-
ridod religiosa que ero, la que sustentaria el poder del gobermmante, No
pudo seguir adelante porque su outoridad no estabo dada del todo. A su
vez, el mundo musulmdn, al no contar con eso unidad, se siente y estd, solo.
Este es el momento que aprovecha el imperialisme Occidental.

Sefiala que Egipto es el pals llomado a continuar la empresa. del cali-
fato, Anota gue esa unién de poder religioso-politico, en Egipto, impli-
caba una unidad de carécter morol, Perdide el factor de conesién hace
falta encontrarlo nuevomente, en tonto que facter que unifique al mundo
musulmén, De manera simbélica. La historia def mundo musulmdn s« pierde
en esta etapa de corte violento, y habria de restituirse en esta otro, con
Egipto como centro del califoto. La creacién de estados nacionole: no se
controponia o la unidad musulmono, Hijo de su sigle, Abduh entronceba
dentro de un liberclismo, entendido a la monera de un libre juege de los
comunidades dentro de la sociedad,

Nacido en una aldea cerca de Tripeli, Muhammad Rashid Rida inicié
su educacién dentro de los cénones cordnicos y posteriormente la prosigue

(19) E! periodo que al-Afghani toma como punto culminagnte, es para Muhommad
Abduh uno de allenocién: Surgen los primeros estudios sobre la tradicién y
sobre la reintarpratacibn del texto cordnice. A lo par oumenton los grupos
misticos y ortodoxos, que dividen todo ef pensamiento de Mahoma afadién-
deles principics que ‘éste no habla promulgado. 5S¢ olvido la tradicién Sunf
de las primeras centurias.
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dentro de los europeos, En su pensamiento es importante la figura de
al-Ghazali (20} que es la que establece en é| mismo, un balance entre lo
obedizsncia extremo a los leyes y una devocién personal del individuo o s
misma,

En Rashid Rida subsiste la misma interrogonte de todos los pensa-
dores del periodo: el receso de lo culturo musulmana y los causas de esto
detencién, Subsiste la conciencia de un. pasado brillonte con el cuel se ho
perdido contacto, dande como resultado esa pérdida de identidad, Este
hecho obedece a lo poca reverencia y cumplimiento de los preceptos musul-
manes, pues que de haberse continuado esa misma linea de desarrollo
del pasodo, otro hubiera sido el camino a seguir para la civilizacién y poro
la cultura, Por no haberse entendido esto subsiste la decadencia y ¥u debi-
lided cultural y social, Esto a nivel individual, Esto a nivel de lo mismo
uvmma_ Para Riod lo pérdida de los valores se estoblece a través de la
pérdida del sentido religioso y de los postulados que éste concretizaba.
La umma fue fuerte en tanto que fue isldmica, En el momento en que es
pentrado por idsas contrarias a sus principios originales, la decodencia no
se hace esperar, Al perderse e! concepto de unidad establecido por el
Islam se pierde lo cohesién palitica, que pate ¢ manos de gobernadores
despéticos que no consultan mds al pueblo sobre sus asuntos_ En este punto,
el pueble pierde el elemento de unidod religiosa —la religibn— y el
elemento de unidad politica —lo social—,

Es el mismo planteamiento de la autoridad, anexando los dos princi-
pios fundomentales de gobierno: lo religioso y lo politico. Rida, insistio,
que al iguol que en épocas primitivas cuando de lo nada fue levantado un
sistema de pentomiento que permitid la unificacién de los pueblos drabes,
de esa misma manera, una vueita a esos principios implicaba lo continuidad
de la trodici6n islémice v ka captura de elementos de la’modernidad occi-
dental, en realidad, contenidos en ella,

La unidad habia de darse en el acuerdo de los que aceptaban und
creencia en comuan y trabajoban en un ambiente de tolerancia y de coope-
racién, La comunidad basa su autoridad en Dios, El hecho de delegor la
autoridad en los hombres era lo que cousaba esa detencidn del desarrollo
musulmdn, El mismo entendimiente de la religién, en manos de aquellos
a quienes se les delegoba, habia sido la causa de eso detencién def pensa-
miento a través de los doctores de leyes refractorios a cualquier combio,
precisamente por estar ensoberbecidos elfos en su poder temporal.

(20) cf, La notion de certitude selon Ghozall, Farid Jabre
Al-Ghazali se oponia @ todo principio que estuviess reprasentode por un pensa-
miento ortadoxo,
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Esa ridicula posicién de los hombres habia estratificado al Islam como
algo inmutable en el tiempo, Riad responzaobiliza a aquellos musulmanes
dominados por el poder, Es minima, para &I, la presencia del Qccidente
como elsmento decisivo de esta idea, dado que el desequilibrio chedecia
0 causos internos de retroceso, Los misticos, dentro del Islam, no habion
mds que debilitado la sociedad ol presentar la religion como un elemento
de oposicién al avance de la inteligencia del hombre, Ellos habion corrom-
pido el sentido de fa ummo ayudando g los tiranos que abusaban del poder
politico. Son eflos los que habian hecho posible la idea de un Islam como
sindnimo de posividad. Son ellos los que le impedian ir ¢ ke por del
avance de los paises europeos.

Riad distingue entre los principios que sefiala el Cordn y los que
seficla el ’hadith’ (21} y los principios acumulados o través de la exégesis
de estos dos pilares de la cultura musulmanag. Los primeros son vdlides.
No representan deformacién por parte de una interpretacion determinada.
No as{ el caso de las obras dz exégesis que en su empeiio de moldear los
patrones de vida de la sociedad, sl incurrieron la gran mayorio de los veces
en interpretaciones petrsonales.

Para Riod la necesidad de crear un sistema de leyes a las que pudiera
asir su actitud el mundo musulmén, lo lleva a reestructurar la umma, y
en consecuencio, al establecimiento de un colifoto encargedo de salve-
guardar los principios concentrados en la idec de comunidad. A diferencia
de Abduh, en el cual hay una concrecién espaciol —Egipto como la tierra
llamada a ser el centro del mundo musulmdn—, en Riad la figura del cali-
foto solamente surgirfa como elemento de coordinacién de leyes y de
aplicacién de las mismas. No delimitaba un centro en especial, La auto-
ridad se delegabe en un cuerpo de representantes de los difercntes zonas
musulmanes. Es curicso el hecho de que Riad, sirio de origen, no comulgue
en estz sentido ni con al-Afghani ni con Abduh. No habla de una supre-
macia de una zona sobre otros. Insiste, como ellos eso si, en el hecho de
unificacién musulmang g través de la religién y de la cultura, dejondo la
oportunidod de lo plena realizacidén de cada una de las representaciones
musulmanas.

Tonto al-Afghoni, como Abduh, como Riod, implicaban una negacién
de la autoridad otomana, si bien en un principio era reconcilicble la ideq,
en especigl en ol-Afghani, de reagrupar al mundo musulmén vy volverlo
ol punto de su desarrollo mds completo. Lo vuelta al califato podria
vincularse con la misma posicién de unién de los otomanos para reofir-
marse en el poder. En Abduh y en Riod aparece la negacidon ¢ estas aspi-

@) Ccn este nombre sa denominaron los diches ofribuidos ol profeto, después
su muerte. Gibb sefia’a que lo suno del Profeta fue tronsmitido en forma
de narraciones breves Hamados hadith ‘declaracitn’,
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raciones. Para ombos lo etaps musulmana-otomana correspondia a un
periodo de nsgacién total. A una etopo oscura de la misma, S5i bien &l
califato otomano era aceptade como un califato de necesidad, ello no
implicaba en lo mds minimo que fuese aceptado como uno real, hacia el
cual! se delegaban totalidades de obiigaciones y rssponsobilidades. No se
cumplia con el conocimiento de la lengua drabe, la {nica lengua a través
de lg cual habrian de ser ensefiados las doctrinas del Islam, y esto es
curioso dado que este hecho “‘arabisante’ va a surgir posteriormente, con
toda lo megnitud del caso, como factor de unién del mundo musu!mén,
En esta primera etapa, la religién y la tradicibn van a ser los elmentos
oglutinantes. El idioma no registré su importancio definitiva como elemen-
to que denotase no ya, le posibilided de gobiermno —en este caso del im-
perio otomano—— sino una de reogrupacién de las zonas dispersos.

Posteriorrente a la guerra de 1914-1918, la situacién de la zona
musulmana cambid de manera rodical, Se localiza un control directo de
tnglaterra y de Froncia —que ocupa Constantinoplo--— sobre el lmperio
Otomano, ihhabil de enfrentarse a Europa y proteger sus territorios. El
sultdn, después de haober sido depussto por Mustafa Kemal, es eliminado
del marco politico de esos y los afos posteriores. A partir de entonces el
problemo por solucicnar es otro, No se insiste en el hecho de una crisis
musulmana y ta manera de resolverla, La crisis habla dado frutss. La dis-
gregacién de! imperio era un hecho. De esta manera el pznsamiento de
€5tos afios va a centrarse en tarno gl problema del califato, dentro de esta
nueva realidad en donde erg, también y valga le redundancia, una nueva
realidad el hecho de que cada miembro del Imperio Otomano gozaba de
autonomia en relacién con las otras zonas. Tendrio que hacerse, ahora,
un bloque islémico. Al menos hacerse el intento del mismo. iIncluso
surgen dentro de este pensamiento, posiciones en las que reunen tu-cos
y drobes, un mismo ideorio, La umma necesitaba de uno y de otro para
sobrevivir. Los revueltas de los Grabes y la actitud de los jSvenes turcos,

eran necesariomente posiciones para ser vinculodas dentte de una ok
respuesta,

125



