Analisis de las Ideas
Filosolicas

II Parte

MOISES CHONG

Prosiguiendo los osuntos que nos hemos propuesto investigar, decio-
mos en la primero parte de este trobajo que no es posible desligar arbi-
trariamente el contexto de los ideas de lo estructura del mundo real;
que es necesario descartor del campo de las Ciencios Sociales y de la
filosoffa mismo aquella idea plotonizante y, desde luego, con ribetes de
aristocratismo, de que lo historia se desarrolla o transcurre al margen
de los intereses reales del hombre. Este ho sido, precisamente, el punto
de vista de toda uno serie de filésofos y pensadores que, como Leopoldo
von Ranke, afirman que todas los épocos de fa historia del hombre, todas
las etapos 0o momentos del proceso temporal histérico, se relacionan de
un modo directo con Dios, como su creador, desvirtuondo asi las notables
conquistas que en este campo han logrodo alconzor los que, siguiendo
la direccién fundomental de lo Escuelo Histérico, hon visto en el drama
del hombre un destello de su copacidad crecdoro y libre.
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Nosotros hemos sostenide un punto de visto que difiere en grade
eminente con esas concepciones romadntico-irracionalistas de la historia,
implicita en la tradicién proseguida por Ranke. Hemos llegado o eviden-
ciar, rotunda y cientificaomente, que los leyes objetivas del mundo real
(tempo-espacial), como los leyes del desarrollo econdémico empujan los
combios histérico-sociales hacia la formocion de situaciones cdnsonos
con los preconizadas por los fundadores dsl realismo histérico; hemos
tratcdo de explicor el movimiento de lo historio de los ideos tomando
como base el desarrollo de ciertas fuerzos productivas; que las altera-
ciones de los concepciones filosdficos, religiosas y politicos constituyen
la conciencia de estas situacicnes reales dentro de las cuales el hombre
se hallo, por osi decirlo, comprometido; esta posicién, sin embargo, no
lo hemos considerodo empresa fécil, ni torea desprovista de imeginacitn,
particulormente porque hemos tratado de consultar multitud de oprecia-
ciones, desde lo que pienso el mds sesudo hombre de ciencia hosta las
expresiones apasionados del poeta. En tal sentido, si nos dijamos en las
ideas del ya citodo Ranke, de un Windelband o un Rickert, observaremos
la presencio de una historiogrofia reaccionaria, todo lo cual viene o
significar, sin mas nl més, la totol eliminacién en ellos, de lo historia
misma, de la idea de progreso y que sefialo yo Georg Lukdcs en su
conocido y polémico libro EL ASALTO A LA RAZON. Pero ohi no se
de tienen estos fildsofos idealistas en su ofdn de ““demostrar” la impo-
sibilidad de la idea de progreso. Van mucho més alld y, en forma oudaz
e inteligente, llegon a exoltar hechos que, a juicio de ellos, no son
repetibles ni variobles, llegondo de este modo a eliminor de la historia
toda sujeccién o normas generales, leyes, constantes, coordenados socio-
les, etc.,, y que son las carocteristicas que tipifican a lo historic como
ciencia racional y coherente,

Al observar, pues, con espiritu critico y atento algunas de las ideas
copitales de un Windelbond, por ejemplo, llegoremos a tomar plena
conciencia de que se trata de uno de los tantos filésofos idealistos que
rechazan de un modo categérico el método hegeliono de lo dioléctico,
tal vez por aquello de la vinculacién de este método al preconizado por
los fundadores del socialismo cientifico; incluso, sobemos que &1 mismo
traté de aminoror la concepcién hegeliana, seficlando los posibles “peli-
gros” a los cuales podia conducir un ton vosto movimiento que, como
el hegeliano, hizo época y moarcd un momento decisive en la historia
de lo filosofio. Se advierte, pues, la poco importoncia concedida por
Windelbond ol método hegeliano en lo que tiene éste de revolucionario,
de transformador, de objetivo, pero en monera alguno significa una
total ruptura con sus concepciones idealistos, esto, es con el costodo
conservador y metafisico del outor de la FENOMENOLOGIA DEL ESPI-
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RITU. En el deslinde de las ideas, cuondo se comporan éstas con el
contexto de la reclided tempo-espacial, se odvierte que el |dealismo se
ve prdcticamente atropado, cogido en las redes de las contradicciones,
sobre todo, porque piensa y cree sinceromente que los problemas filo-
séficos sblo pueden resolverse en el campo de los ideas “puras”, inma-
culadas, en el universo en donde lo universal, lo “'a priori’, determinan
deductivamente no sblo las cotegorios puras sino tombién todo el aparato
del mundo material. Sin embargo, Io/finvestigacién histérico-filosofica,
consciente en el sentide de reconocer la trabazén del mundo real con el
mundo de nuestros pensamientos, nos conducird irremediablemente o
darnos cuenta de que es muy importonte realzar el significedo de la
actividad prdctica, octividad en [a cual podremos dor con lo solucion de
esas contradicciones rocionales. Esto va unido o uno fe en la capacidad
del hombre para influir en el desenvolvimiento histdrico, en una fe en
el poder que tiene éste para planear, hosta cierto punto, la orientacion
de todo cambio en lo que concierne o la cultura. En una palabro, es
posible establecer una correlacién de los modos de produccién con los
aspectos mas variados de lo cultura.

Queremos, siguiendo el hilo de los anteriores consideraciones, reiterar
aquello tesis segim lo cual el proceso de lo conciencio humana esta
determinado, en grado muy elevado, por un conjunto de acontecimientos
materiates, reales, que nos circundan y dentro de los cucles estomos
realizendo, cada unoc @ su manerg, su propia y particular historia. Las
‘'ideas,” digomos el coso de Destutt de Trocy, en su ELEMENTOS DE
IDEQLOGIA. responden a una cierto situacién histérica, a un periodo
de lo historia de Francia en donde se trotabo de ofianzar la preponde-
roncia de los principios de lo Revolucién Francesa que, para esos mo-
mentos, estaban amenazades, compelidos y, desde luego, atenuados, por
los horrores y lo cbusos de lo época del Terror. Ahora, como lo explica
Borth, en VERDAD E IDECLOGIA, "lo filosofia social y la teoria econd-
mica de Destutt de Trocy descansan en la fe, en el armonioso equilibrio
de los fuerzaos sociales’. Si bien, para la ldeclogio y sus seguidores, lo
razén era el instrumento para conocer lo verdad, v reducion toda idea
@ un origen sensible, tal como oparece en Hume y Condilloc, colocdndose
asi contra la metofisicc v lo misma religién, lo cierto es que pronto
llegoron o comprender que ero necesario, so pena de desaporecer del
escenario de la vida, acomodarse a ung situocién nueve en donde &!
bonapartismo despético, la prepotencio de la Iglesio y la ignoroncio de
las masas, los podia conducir al desastre politico y social. Por tal motivo,
y véase la secuencia, preconizaron desde ese mismo momento la tole-
rancia, la “armonia de los clases sociales’, el buen entendimiento, una
cierta pasividad frente o los poderes politicos, sociales y religiosos que
los amenazaban, Los ideblogos profesaron el principio de liberar ¢ lo
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razén del yugo de los prejuicios, de las supersticiones, de todo aquello
que, como entre los Hustrados, constituia fuente de error, de otraso y de
oscurantismo, pero supieron acomodarse o un orden de cosos en donde
habio que hacerlo. Por eso, la Ideologia, y ello no es de extrafiar, llegd
o convertirse en la bandera de lo pequefio burgudsio francesa que se
encontroba acosada por fuerzas sobremanera, poderosas. por eso mismo
fueron, poco a poco, rectificando puntos de vista que antes fueron radi-
cales, intransigentes, hasta convertirse en los portavoces de una filosofia
de pequefios cendculos, opartados del mundo socia! circundante, ence-
rrados en torres de marfil. Acicateados por Mapoleén y oguijoneados por
los diatribas de Renato de Chategubriand, llegaron o pasor por olto la
existencio de las conmociones que agitaban a Froncia y a la Europo
entera. /No queda sefalade asi, a grondes rosgos, oquello tesis nuestra
segin lo cual los condiciones reales, los hechos, las circunstancias, los
acontecimientos materiales ejercen una poderosa influencio en la manera
de pensar el mundo, en el modo de verlo e, incluso, de valorizarlo? No se
puede negor lo solidez de los hechos que configuran y don formo o las
llaormmodas superestructuras, o las ideociones, etc., 50 pena de pasar de
ignorantes, oyunos de informacién o, bien, de estar engreidos en ideas
que la misma realidad social se va encargando de cercenar, de modelar;
y no @ nuestro monera y antojo, sinc tomando como base légice y
cientifica el principio de la causacion.

éSe niego con esto lo autonomia del espiritu? ¢Se niega asi la inde-
pendencia de los actos volitivos? No puede negarse la legitimaocidon de
una situacién inmonente al hombre mismo; tompoco podemos negar su
independencia, como persona, como hombre, como ser pensante frente
o algunas determinaciones del mundo circundante. Y es que el hombre
no es un ser pasivo, estatico en relocidn con su circunstoencia, Pero tam-
poco es una fantasia psicolégica ni un arsenal de vivencics disparatodas.
Como nos dice el psicoanalista, Carlos G. Jung, “'tal parece como si cada
uno de nosotros viniese al mundo con un determinado capital de energia
vital”. Pues bien; el hombre es un centro. viviente, algo asi como una
nénada en lo cuol se resume y se sinteriza toda su activided como tal,
En tal orden de ideas ef hombre es libre. Pero esta libertad, que no debe
confundirse con el libra albedrio, estd condicionade por multitud de
factores histérico-sociales de innegable poder sobre nosotros. Y es que
si el hombre fuese totaolmente libre como [o ofirman olgunos fildsofos
idealistas, éste haria, hablando en buen espafiol, “lo que le diera su
real gona®. Empero, no es osi. Nosotros somos libres bajo ciertos condi-
ciones: somos scberanos en nuestro mismidad, en nuestra intransferibie
intimidad; pero una estimacién real del perlemo nos va a llevar, en
forma no deliberada, a! método ensayado por Alfred Fouillée y que con-
siste, no en enfrentar, digamos por coso, el sistema del determinismo
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con el sistema de la libertad. Por-tal rozén, preferimos, dentro de estos
lineamientos, uno actitud de convergencia. Lo libertod es un hecho, pero
fo es tombién el determinismo en todos sus aspectos. Consideramos que
el hombre con su libertad, puede hocer muchas cosas, perc este "hacer
muchas cosas’’ estd condicionodo por circunstoncias, hasta cierto punto,
ajenos o sus decisiones. lgualmente, el hombre, con su enorme capaci-
dod creodora, es caopaz, ¢por qué ‘no? de influir en aquellos foctores
que tombién influyen en él mismo. A este fendmeno lo podriomos deno-
minar fendmeno de lo “interdependencia® y de la “interrelacién®. Como
nos lo dice el mismo Fouillée, y quien profesa el Idealismo, ‘‘Prometen
parece otado para siempre @ la dura roca de lo materia®™, y mdés ade-
lonte, "pero dentro de oquel cuerpo coutivo mors su pensamiento que
no conoce limites, que somete todas las cosas, incluso el porvenir, o sus
propias leyes, que penetra los secretos de lo necesidad misme, que domi-
na el tiempo, el espacio y el nimero y que vistumbra el infinito””. Bien,
sin embargo escuchamos a Sir Francis Bacon con su famosa tesis de que
saber es poder. Todo lo puede conseguir €l hombre en la medido en que
domine a la Ncturalezo, pero también este dominio estd determinado,
en poderosa medida, por el conocimiento que éste tenga de ella, En una
palabra, el hombre es mdas libre en cuanto mds penetra en el secreto
de la Noturaleza, en los cosas del mundo y en sf mismo. No podemos
afirmar de uno monera olegre y simplista, o titulo de solemne decla- .
racién de principios eternos, que el hombre es libre por si, que es libre
porque eso pertenece a su naturaleza intrinseca, que es libre porque debe
ser asl. Nos porece gque aofirmaciones toles deben ser examinadas o la
luz de consideraciones psicolégicas, sociales, histéricas e, incluso, biois-
gices. ¥ en nada se rebaja Iq dignidod del hombre si lo ubicamos dentro
de su propia circunstancia, si lo localizamos como un ser que, con todos
sus otributos y facultades, es el resultade de una evolucidn continuada
y que se presenta, ol decir ‘del padre Teilhard de Chardin {quien afirma
que aun estamos dentro del proceso de la Creacién) como el efecto
especifico de uno complejidod creciente dentro de lo deriva césmica.
Es mds 0 menos el mismo caso que se relaciona con la validez del pensa-
miento el cual, al decir de Engels, no sa da cuenta plena de los motivos
que lo impulsan, de las razones que le dan contenido, sino que se imagina,
que su validez desconsa en si y por si. porque el pensomiento es siempre
pensomiento de olgo, es notural que todo pensomiento debe tener un
contenido y querer desligor ¢l uno del otro s querer romper una relocidn
sui géneris, que por el momento escopa o nuestro examen. G. H. Sobine,
al referirse o0 este hecho concreto de la no relocidn entre pensamiento
y realidod, onota que “‘se trato de ko que s¢ ha denominodo mds moder-
namente ‘‘rocionalizociones”, © seo, defensos espaciosas de deseos o©
idealizacién de intereses de close. Es como si un hijo desconociera, con
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respecto a sus padres, sus vinculos bioldgicos y legales. Et echar a un
lado la ley de la polaridad, ten decisivo para la comprensién histérica,
conduce o falsas posiciones las cucles desconocen o ignoron la ley de la
interdependencia y que los clanes dominantes, bajo la mdscara de las
ideologias “puras’’, tratan de disfrozar bojo los efectos de frases y
expresiones altisonantes, oscuras, incomprensivas, carentes de contenido
real; y bajo todo esto se ocultan verdaderas, situaciones, ocontecimientos
que conciernen al destino del hombre, como por ejemplo, el trabojo que
es el elemento que media realmente entre el hombre y la naturaleza y lo
palanca que impulsa a la propia modificacién del hombre,

Vearmos ahora algunos de los aspectos de lo obra critica de Sir
Bertrand - Russe!l en lo tocante e algunos de los problemas de la filo-
sofia actual y que nos interesan por su proximidad a nuestros propd-
sitos. El mismo confiesa en su libro ANALISIS DEL ESPIRITU, haober
sostenido una teoria sobre el fenémeno de la conciencio y ‘que mds tarde
legé o refutor. Russell se sitde en una perspectiva intermedia cuando
declara en forma muy expresiva que “lo sustancia de que’ estd com-
puesto el mundo de nuestra experiencla no es ni espiritu ni materio, sino
algo més primitive que ambos™. Lo interesonte en esto idea de Russell
estribo en su discusion en torno ol problema mismo de la conciencia,
fendmeno atribuido Gnicamente o los seres cominmente Hamados “racio-
nales”’. Dice &l que la mayoria de los hombres han llegado a pensar
que los objetos def mundo exterior, sillas, mesas, vasos, mdquinas, etc.,
no tienen conciencia. Sin embargo, es algo comin entre nosotros la idea
de que nos hallamos, como hombres, en una situacidn, por decirle asi,
privilegiada con respecto o los objetos del mundo exterior. En el desa-
rrollo de estas ideas, Russell, si bien confieso sostener un punto de vista
realisto, no logra zafarse de la rica tradicién empiriste inglesa que, como
todos sabemos, llegé a conclusiones agnésticds, antimetofisicas, perc que
también olvidé la presencic de los influjos histricos sobre lo conducta
humana. Los conclusiones de la obro que hemos estado comentondo, las
-podemos resumir asi: ni la fisica ni la psicologio podemos distinguirios
en relacién con el materiol con que trabajan. existe un principio origi-
nario, primario, sobre el cual se realiza dicho trabajo. El espiritu, la
conciencia en todos sus dngulos y aspectos, asi como los fenémenos de
lo materia, son censtrucciones légicas (Jconvencionales?), Se niega de
esta monera la existencia de una reclidad accesible aof conocimiento,
de un principio desde el cual necesariomente hay que partir, como
premisa fundomental, a la manera del monismo. Lo que nosotros. Lo
que nosotros lfamamos "conciencia”, agrega, Russell, es algo de natu-
ralezo compleja y estd lejos de constituir un principio universal. Lo <on-
ciencio es siempre ‘conciencia de algo’, uno referencia con respecto
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a una cosa determinada, un dorse cuenta de lo existencio de objetos,
fisicos o espirituales. Lo espiritual es asunto de grados. No hoy, por lo
tanto, alge’ asi .como un Espirite Universal, un Absoluto que lo explique
todo, sino que existen gradaciones, momentos dentro de esta comple-
jidad profundomente unida con los hdbitos, los instintos, las necesidades
vitales de! hombre. El conjunto de los datos que formen lo troma de
nuestra vida psiquica se rigen por determinadas leyes cousales de .un
orden que no puede ser estoblecido *‘a priori”, Si analizamos en forma
precisa la secuencia de estas ideos de Russell veremos que para él las
tendencias materiolistas y espiritualistas parece'n contradictorios, pero
que le resultan aceptcbles ambas doctrinas metofisicas, No obstante,
la trayectoria de Russell durante estos dltimos afos porece codo vez mds
alejodo de aquella idea suya de que la muerte de la humanidad es una
perspectiva mds soportable que lo del triunfo del socialismo, sobre todo
si tomamos en cuenta que el ideorio sociolisto sostiene una metafisica
decididamente materialista. Y conste que no se trota de un moterialismo
crudo, egoista, filisteo, sin0 que se trata de un matericlismo que aspira
a reivindicar lo que hay en ef hombre de bueno, de natural, de aspi-
ronte o una situacién social que esté en consonancia con su condicién
de hombre. En todo caso, es bueno recorder que si bien Russel es un
filésofe radical por sus ideas éticas y religiosas, ha intentado en ocosiones
pasadas buscar un equilibrio entre los exigencias del individualismo vy los
postulados del socialismo. Llego, incluso, a plantear el hecho de la pode-
rosa influencia de las estructuras socioles e histéricas de un periodo dado,
‘ejercidos por las técnicos culturoles correspondientes. En su conjunta, la
concepcion histérica de Russell, demasiado cefida a cierto espiritu tradi-
cionalista inglés, ahoro en franca rebeldio, no llege ni tan siquierg a
tratar de explicar cémo ocurre la interdependencia de las -institucioned
politicas y juridicas, morales vy .religiosas con el modo particular de
- producir y cambiar bienes econdmicos, No sabemos ain, si o estas altu-
ras en que el mundo se ve sacudido por profundos cataclismos sociales
provocados por el egoisme de las grondes potencias colonialistas, hobrén
producido un cambio de perspectiva en la visién histérica de uno de los
mads activos portavoces del pacifismo y de lo politica antiatémico.

Insistiremos a lo largo de este pequeiio ensayo filoséfico en la nece-
sidod de explicar cdmo los pensamientos, en si mismos, nada pueden
realizar por si solos, en el sentido de que poro su realizocién son nece-
sarios hombres que pongan en maorcha los ideas o los pensamientos,
hombres quelrealicen esas ideas, que los hagon encarnor, que las hagon
vivir y que lcooperen en la marcha generol y progresiva de la humanidad.
Este mismo concepto la explica Hans Reichenbach, al referirse en este
punto a Platon vy bu escuelo, que éste cree en lo existencio de ideos
que pueden explicar, por si misma, nuestro conocimiento de 'los objetos
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(ratemdticos) porque hace posible una especie de percepcién de la verdad
en o] mismo sentido en que lo existencia -de un objeto- fisico cualquiero
hoes posible su correspondiente percepcidn. Por eso concluye Reichenbach
diciendo que los explicociones cosmolégicas de la época de Platén, su
teorio de los ldeas o del topos uranos, no es rigurosamente clencia, sino
poesio; que es el resultado de un.esfuerzo del autor del FEDON y dei
GORGIAS por reducir idealisticomente verdodes “‘eternas’™, pero en monera
olguno el products de un ondlisis 16gico, especialmente si recordamos
que fus Piotén el que introdujo en lo l5gica el concepto de to “‘a priori®.
En base o estas ofimmaciones, concluye diciendo Reichenboch que toda
tendencio o pensor por medio de imégenes figurativas, con giros elegastes
y esbeltos, con elocuencia lirica, etc., obedece o motivos extrolégicos
y que Plotén consideraba como verdadero conocimiento el conocimiento
matemdtico, pero teiido de los influjos pitagéricos, y sin dejar sitio
alguno para lo observacion y la experiencia sensible, Todo esto conduce
de monerg inevitable a querer fundomentor todos conocimientos filoséfico
y cientifico en lo mera certeza, criterio que en la historia de la filosofio
se ho manifestodo como una verdodera constonte en el desarrollo de*
Idealismo. Pero es, precisomente, esta busqueda de criterios ebsolutos,
como la certeza, lo que obre el comino paro que los fildsofos que profe-
san el Idealismo y el Rocionolismo radical, lleguen a despreciar la con-
tribuclén que puede proporcionor lo observoacién y la experimentacion
en la faeno del conocimiente humano, Por lo general, el Racionalismo
ol estilo plotonico y de su antecesor, Parménides de Elea, asi come ciertos
formas de rocionalismo moderno como el cartesiano consideron que la
razén es algo asi como la moroda o el sontuario de los verdodes eternas;
que lo rozén es uno faculted o portir de lo cual se puede deducir anali-
ticamente toda la reolidad del mundo. Estas pretensiones pueden condu-
cir, y en efecto hon conducide o buscar certidumbre alli donde no la hay,
subjetivar todo conocimiento, a acsociarse a ciertos prejuicios de lo filo-
sofia dogmdtica, tan combatida por Kant, que pretende, entre otras :osas;
alcanzer un tipo de conocimiento superior, inefable, que sobrepose al
conocimiento propiomente humano, Y en esto estriba también el peligro
de lo deduccién, asi a secas, como método por exceléncie pora com-
prender al mundo puesto que encamino al hombre dentro de la conviccién
de que es posible alcanzar una certeza obsolute, total; que no reconoce
limites o las ideas; que los considera realizables en cualquier lugar y
tiempo, independientemente de las circunstancios dentro .de los cuales
pretenden llevarse ¢ cobo., Cuando octuamos con una finalidod preconce-
bida quedamos précticaments cegados ante una serie de supuestos dogma-
ticos, teolégicomente, misticos, que tienen la pretension de ser infa-
tibles, sin tomar en consideracién que el desenvolvimiento en todo proble-
ma clentifico o filosofico debe buscarse en lo areno de las ciencios indi-
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viduales y de que toda faeno cientifica tiene un corécter eminentementa
social por cuonto es el hombre quien toma en sus manos la solucion de
esos problemas y a él y en funcidn de él se hacen los cosos en este
munde. Segliin lo que ocobomos de estgblecer, no es nada despretioble
la consideracién del método histérico .que parte de la premisa de que
existe en lo naturoleza una cierta pauta o ley general, uno constoncio
y regularidad que explica el desarrolle no solamente de los ideos. sino
también de todas las instituciones de la cultura, el Arte, la Religién,
la Ciencio, el Estado, la Moral, etec,

Vayomos ahora a penetrar en olgunos de los considerociones que,
#n tormo a la historia, hace Benedetto Croce, especialmente en su HISFO-
RIA COMO HAZANA DE LA LIBERTAD, cuyo solo titulo anuncia ya
una posicién idealista, metafisica. Sabido es que Croce ha desenvuelto
su labor filostfica dentro del campo del més amplio espiritu hegeliano.
Madas oin, es considerado por la critica actual como el mds eminente
representante del MNeohegelianisme y también de aquella corriente que
recibe el nombre de necidealismo italiono. No obstante haber recibido
influencias notables del Positivismo del novecientos y del historicismo,
Croce considero como inadecuado lo que en Hegel hay de especulativo,
de intelectualismo, de objetivismo, lo que o su entender conducie a la
formacién de una historia puramente deductiva, una historia, por asi
decirlo, “muerta”’, sin ninguna trabazén con los requerimientos précticos
que subsisten bajo cada categoria © juicio historico. También es del
conocimiento de todo estudioso de lo filosofie que pora Croce, lo que
hay de "vivo"” en lo filosofio de Hegel es su dialéctica, método que
desecha por ineficaz toda rigidez y meconizacién, Pero es aqui en donde
se presentg lo paraddjico en la filosofia de Croce. Siguiendo los pasos
de algunos de los sucesores de Hegel, como Schelling, por ejemplo, intro-
duce una de los nocjones menos afines al pensar cientifico, mds irracio-
‘naliste: la intuicién. El mismo Croce se encarga seguidamente de expli-
car que no se trata de una intuicién ontirrocionalista de tipo romdntico
sino de una “’intuicidn lirica” que no rechaza en forma absoluta la
comprension de lo conceptual y, por lo tanto, de una l&gica rigurosa.
Los argumentos pora concilior esta contradiccién tan clora no son muy
convincentes y tenemos que concluir que segin é! hoy en la historio aigo
de oscuro, de irracional, un fondo inasequible. Para Croce la historia
es un acto que se desenvuelve ol compds de lo espiritual puro, pero
tombién ella, lo historia, “estd en relacidn con las necesidodes actuales
y la situacién presente en que vibran aquellos hechos”. ¢Y cudles son
esas necesidades octuales? No tanto las necesidades en sentido real o
materig!. El centra todo ese aparato de conceptos en lo que & llama el
. -estado actual de la mente'’, estodo que constituye el contenido maoterial,
la documentacion de todo juicio histérico, la documentacidn viviente,
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octiva, que coda hombre lleva dentro de si. Por eso se ve llevado o
decir: lo que suele llomarse, en sentido histdrico, docurmentocidn, ya
sea en escritos, esculturas, retratos, etc., todo esto no llega a ser docu-
mentacién efectiva, mientros no estimule y asegure en mi la memoria
de estados de conciencia que son mios”. Esta tendencia hacia lo que
Lukdes lHloma la “rodical subjetivacién’’ de lo historia es la coracteris-
tico general de todo irrecionalismo.

Dentro de este mismo sentido, Croce se declara en forma abierta
y franca contra el criterio materiolista de la historio cuando” ofirma sin
ambajes y con cierto, descuido, cosa rara en un fildsofo de su tallo, que:
fo teoria del materialismo histérico, al hablarnos de los hombres que nos
muestra, é&stos son inhumenos en le medida misma que “la teorin es
ofensiva contra la plenitud y dignidad del espiritu”; en otra parte declara
que en lo esfera de lo econdmico se pueden resoclver siempre los proble-
mas de la economia, pero en manera alguna, los problemas que atafien
a lo moralided. En este punto, o nuestro juicio, se olvide Croce, o sim-
plemente desconoce aquello de aue tanto el hombre y sus sentimientos
son humanos, por lo que 4a afirmocién del objeto por otra persong es
también su propio goce y de que 5i el dinero, digomos por caso, es el
medio por el cual el hombre se vincula o lo vido humana en general,
a la sociedad con el hombre y que lo liga también con lo misma natu-
releza, tal coso, el dinero, es el vincule por excelencia. Decir esto,
pensarlo, afirmarlo, no es negar ninguna espiritualidad ni efirmoar tom-
poco que el hombre ‘‘debe estar’ regido por lo econémico. Es que el
hombre esté ton ligode a lo econdmico que éste llega a olvidarse de
dicha raiz, y, con el correr de los siglos, ho legode a pensor que no
existe ninguna relocidén entre lo historia humana y los diversos estadios
de la evolucidn econdmica, desde lo tosca hacha de piedra, pasando por
el arado, hasto llegar o las modernas madquinos electrénicas. /Leyendo
a Erich Fromm recordamos un pasaje de sus escritos en dende sefala que
el fin del ideario igualitaric e3 lo emancipacién espiritual de todos los
hombres frente a los poderes materiales, su liberacién de las cadenas del
determinismo econémico, su restitucidn o su ‘‘totalidad humana'’, =zl
encuentro de una unidod y armonia con sus semejantes y ¢on la natura-
leza. Nada positivo sact la humanidad que nos ha precedido en los siglos
creyendo en el geocentrismo o creyendo en lo ascendencia inmoculado
de! hombre ni negando la profunda influencia def sexo en la conducta
del hombre. Por eso, laos teorias de Copérnico, de Darwin y de Freud
llegaron a restituir al hombre a su propio mundo, y de esta maners se
ha solido ganando. Haberse empefado en pensar o la usanza platdnica
y medievol, nos tendria todavia en la etapa de la servidumbre de la
glebo, en la ides del derecho divine de los reyes y, posiblemente, en la
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misma épcco de la caverna. Croce ni ninguno de los detractores del
aspecto revolucionaric del regelionismo pueden asumir una octitud ton
incauta, tan poco seria y tan falaz si, leyendo o los clésicos del socia-
lismo cientifico, tendrdn que convenir en que tal teoria no supone que el
motivo cardinal del hombre sea la ganencia en su forme mds amplia y
radical, v eso si, que el fin que persigue, como meta ideal es crear los
condiciones reales y efectivas para liberar al hombre de las necesidades
econdmicas a objeto de que éste pueda ser humanc en su més dilatado
vy pleno sentido. Croce ha sido. @ no dudarlo, uno de los més conspicuos
representantes de la fresca tendencio hegeliona de su peis y que se negd
a oceptar el fascismo. buscondo mdas bien montener vive la poderosa
corriente liberal que se hobia iniciads en los decenios anteriores pero
que, bajo la presién de las fuerzes ‘‘nuevas’’ del Nacionalsocialismo, se
veio précticamente obligado a sostener y justificar un tipo de Liberalismo
con ribetes conservadores, un Liberalismo un tonto a tono con la nueva
realidad social de ltalia, cual era lo e osegurar para. la burguesia de su
pafs un puesto de predominic en la nueva estructuracién social que,
en el fondo, venia a consolidar en lo econdmico los intereses de esa clase
social que se veia abocade a una situacibén en la cual habia que pactar,
o con los “fosces di combatimentto’” o con los poderosos grupos prole-
tarios que oUn no hablan caido baja lo tremendo fascinocién del ideoric
politico-social de Gentile, tedrico del fascismo, quien negeba, entre otras
cosas, la lucha de clases, el igualitarismo, la caridad cristiang y que
condenaba como algo indigno en el hombre su afén de buscar la feli-
cidad, su deseo de uno vido mejor, catalogondo esta aspirocidn (conte-
nido por cierto en las Evangelios cristionos) como mezquino deseso de
ventajos egoistas, Si bien Croce no fue propiomente un defensor del
punto de vista de Gentile. si estd en lo misma linea de orientacién
de un Bergson, un Nietzsche y un Schopenhauer en lo que respecto a su
posicién frente ol problemo de lo cousacién histérica, al poder de lo razdn
para escrutar los misterios de lo vido y su subestimacién de lo copocidad
del hombre como activo agente de transformacibn social. No podemos
terminar estas consideraciones scbre Croce sin recordor que los dos
motivos decisivos en nuestra moderna civilizacién han sido, por una
porte, el dominio técnico y practico ejercide por el hombre en grado
creciente, y por la otro, lo idea de lo soberonia terremal, mundona de
este hombre.

Abordemos choro en forma somera alguncs de las caracterizaciones
del genio helénico o lo luz de la tesis fundemental que hemos venido
sosteniendo hasts este momento, Cabe destacar un hecho importanta
y decisivo en estas consideraciones, o saber, lo que Rodolfo Mondolfo
ha llemado con justa razén el ‘‘error de lo idealizacién clasicista™, con-
sistente segin él en una desbordado exaltacién del ilomado “‘milagro
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griego’” y que los espiritus clésicos llegaron a considerar como o cima
y el remate ideal del pensamiento antiguo. Los defensores de lo teoria
del “milogro griego”, ton combatida por Mondolfo (y en esto nos
osociomos o su pensamiento), llegoron o pensar con mucho seriedad y
honrodez en lo existencio de una cierto etapa del pensamiento cientifico
helénico prodigioso, sobre todo, por sus consecuencias y también por la
no presencio de vinculos o asociaciones con determinadas formas cultu-
tales precedentes que, como las orientales (Egipto, Caldea, Babilonia,
etc.), no llegaron o representar paro ellos noda realmente significativo
v que los roménticos del XIX se empefiaron en resaltor. Paro decir verdad,
los estudios criticos historiogréficos en torno o lo religién griega primi-
‘tiva hon llegade a demostrar contundentemente los importontes y abun-
dantes aportaciones pre helénicas y orientoles en lo formecién de la
conciencia religiosa griega. Empero, unc de los mdas agudos investiga-
dores de lo culturo griega, Werner Joeger, autor de PAIDEIA, imbuido
del espiritu neoclasicista e idealista de la historio, nos dice cosas como
las siguientes: "'Por mucho que estimemos la importancia ortistico, reli-
giosa y politica de los puebles anteriores al helénico, la historio de lo
que podemos llamar cultura en nuestro sentido consciente, no tiene
su comienzo sino con los griegos”’. Con los griegos, continda, se afirma
lo outonomia espiritual de la persona humana, se realiza el milogro de
la libertad. Esta coracterizacién del espiritu griego, elegonte, brillante
pero porcializada, afirmada yo anteriormente por Lessing y Winckelmann,
represente una verdodera ideolizacidn de lo helénico, uno poralizacién
de lo que hay de vivo v de interdependencia en las relaciones de todos
los pueblos que si en algo se caracterizaron dentro del marco de lo culture
antigua, fue en lo aceptocién técita de la institucién de lo esclavitud.

Esta idealizocién del clasicismo helénico se une de las muchas
maneras de ignorar o de posar por alto ciertos variantes o constantes
dentro de la tradicién de los pueblos y, en el caso presente, del griego,
que no ha podido escopar a hechos tan palpitantes como los luchos de
clases, la opresién de los oligerquias, los gobiernos tirdnicos populares,
el pesimismo de las masas pouperizadas, la explotacién de lo clase de
los eupdtridas sobre el resto de la poblacién, la existencia de una demo-
crocio formalisto |y de tipo esclovista, expresién cloro de la “polis”
griega. Se ha querido, asi, ver en lo griego algo propio de su estirpe,
estilizado a través de los conceptos de libertad y claridad espiritual
frente o lo "barbarie’” y el oscurontismo orientales, o plosticidad, lo
proporcién, el equilibrio sereno, lo racionalidod. El historiador, A. Jordé,
en su obra LA FORMACION DEL PUEBLO GRIEGO, observa con mucha
precisién y certera critica que “’no hay poblacidn en Grecla que puedo
ser llevado a un tipo uniforme”. Y ello es asi porque los condiciones
particulores -de las distintas regiones del mundo griego no fueron Unicas
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poro todas. Nodie que hayo estudiado lo historla de ese pols puede
ignorar lo existencio o coexistencia de un espiritu dérico, espartano y de
corte aristocrdtico y archiconservador y que fue en reclidad el modelo
en donde se inspird Platén en su idenlizocién de uno ciudad perfecto,
LA REPUBLICA; tompoco podemos pasar por inaodvertida la existencio
de un espiritu corintio, omante del luje, de la buena mesa, de lo vido
sibaritica y de un libertinaje que los laconios condenaban como una ver-
dadera degeneracidn, Igualmente, no existe ningln parangdn entre lo
democratice Atenas, liberol y burquesa y la aristocrdtica Esporta, con-
servadora pero iletroda. ¢Cémo, pues, querer reducir @ ung sola forma
o una solo unidad, la miultiforme vida de los griegos? Esto es lo que
se llama en légica sofismg de la falso generalizacién y también sofisma
de occidente que, aplicodo al campo histérico, politico, ortistico, cienti-
fico y filoséfico conduce o paradojas, contradicciones, falsos duclismos
y que es, precisomente una de las técnicos favoritas de los idedlogos de
los grupos dominantes para confundir v sembrar dudas cientificas, en
cucnto al alcance y poder humonos para conocer el mundo, digamos, al
agnosticismo. Pero eso, Mondolfo, a quien hemos seguido en estas disqui-
siciones, concluye: “‘el error fundomental que gueda en la concepcion
clasicista, estd en el convertir caracteres universales, elementos y aspec-

tos que son particulores de determinados grupes, Estados .y momentos
histéricos”,

Realmente, no es posible llegar a una definicién obsoluta, uniforme,
sobre lo vida del pueblo griego. Se ha hoblado mucho de la democracio
y el sentimiento de libertod helénicas frente a los poderes opresores
y tironizantes del Oriente (Persia y Asirio), pero se olvida explicar, con
criterio verdaderamente histérico, que en toda la Grecia antigua, unas
ciudades conspiraron contra las otras buscando su total destruccidén, que
las hubo quienes se vendieron “al oro persa’’, que las oligorquias dorni-
nontes, como en el caso de Antifonte, llegaron en muchas ocasiones
a preferir la destruccién de ciudodes enteras antes que darle poso a la
democracio- que lo viclencia mds cruel e inhumana fue el arma favorita
de todos los Partidos, del aristocrdtico y de! democrético. Las guerras
Médicas y las Guerras del Peloponeso ofrecen ejemplos magnificos de
cémo los grupos socigles poderosos, mds afines con los intereses egoistos,
se dieron lo mano con el “‘barboro persa’™ y con el “‘odiade esportonc’’,
con tol de que los grupos oprimidos no alcanzaran la realizacién de sus
ideales de justicia, de probidad, de independencia. Todo el conjunto de
las fragedias griegos respiran un mismo aire, una misma atmasfera
social y revelan, en gran medido, no solamente interesantes aspectos de
los conflictos de Ja personalidad, del enfrentamiento al destino inevitable,
sino también un ambiente de incertidumbre e inestabilidad social. Podria-
mos ohondor mucho mds en este punto y demostrar, por ejemplo, que
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el espiritu religioso de un Séfocles o el sentimiento trégico de un Euripides
constituyen expresiones patentes de un estado de cosas no muy sopor-
toble, como la miseria moral y espiritual, el pesimismo onte la incon-
tenible violencia y desenfrenc de quienes mantenian la injusticia huma-
na, y como en Esquilo, la lucho sorda o abierta entre el derecho materno
que periclita y el derecho paterno que poco a poco se va imponiendo,
Aaqui aparece larvada la ideo critica de que la vida griega, en su con-
junto, no represento nada de eso que los clasicistos e idealistas han
querido elevar a categorio absoluta, suprema que ninguna historia, ia
de! hombre, se veritica o se realiza al margen de los intereses de éste
y de que lo vido toda estd dominada por uria serie de categorias, prin-
cipios y conceptos en el humus de los intereses y necesidades del hombre.
Las reiterodas pretensiones dei |declismo de rechazar las categorios socio-
histéricas ha conducide al intento de construir un sistemo de pensa-
miento “o priori', abstracto, y que moviliza todas sus fuerzas para daor
cima a una concepcidn del mundo en donde sblo tengan cabide los
grandes hombres, los hombres providenciales, tal como lo concibié »
filbsofo de la historia, Tomds Carlyle pera el cual el hombre-héroe ccupa
el escenario de la vida histérice e, incluso, la explico y es su razén de ser.
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