Analisis de las Ideas Filoséficas

Por MOISES CHONG M.

En sus reflexiones sobre el centenatio del nocimiento de Kant, hace
don José Ortego y Gasset el siguiente comentario: ’En el criticismo kantiano
contemplomos lo gigantesca proyeccidén del alma burguesa gue ha regido
los destinos de Europo con exclusivismo creciente desde el Renacimiento-
Las etopas del Capitalisrmo han sido, a la par, estadios de la evolucidon
criticista’’. Pero un poco mds odelante afiade nuestro autor que esta rela-
cién entre la filosofic del gron pensodor de Koenigsberg y el copitolismo
liberal no significa en manera alguna uno odhesién a los doctrinas del
materialismo histérico, a aquello concepcién segan la cual tedas las clases
sociales y sus ideas adaptan y se moldean de acuerdo con sus cimientos
materiales y de que toda lo historic de la humanidad, o partir de cierto
ctapa estd sometido a lo causocion histérica. A este respecto, es intere-
sante sefalar el hecho de que el ilustre fildsofo espafol advierte que estos
dos ocontecimientos han ocurrido como creaciones parolelos o partir de
un tipe de hombre dominado por un temperamento couteloso, suspicoz,
preocupodo ante todo por su propio segurided. Interesa sefalar chora que
ha sido precisomente Ortega y Gaosset uno de los mayores exponentes del
irracionalismo contempordneo, con su teoric de la ‘'razdn vital”, interesado,
consciente ¢ inconscientemente, en "‘demostrar”’ {a folsedod de una con-
cepcién de la historio que, obligado o admitir en lo mds Intimo de su con-
ciencia y reconcciendo su profunda coherencia sistemdtica, e quiere negar
de un moedo rotundo su validez objetiva como teoria filosdfica que traduce
una realidod de suyo innegable. Dentro de las concepciones del Idealismo
contempordneo se ha insistido hoste lo sociedad en la desvinculacion o no
correspondencia de los procesos de la conciencia con respecto a los facto-
res socio histéricos que dominan el universo de lo evolucién cultural del
hombre,
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Una concepcién positivista, la de José Ingeniercs, se coleca contra
olgungs concepciones que renuncian o tode explicacién de las ideas @
portir de las cosos, queriendo, por el contrario, explicor éstas a partir de
las ideas, tal como lo pretendié siglos ha el fildsofo Platén. No es extrafio,
entonces, que el gran maestra grgentino, llevado por una vehemencia super-
fotiva, declare que el Espiritualismo en generol, el Espiritualismo en todas
sus formas y dimensiones, es la expresién mds decisivo del fracaso de todo
metaofisico, renunciondo ésto o ser filosofio pora convertirse en uno ten-
dencio metodolégico puromente mistico, especuiotiva. En base o este prin-
cipio, Ingenieros sostiene que los sistemos metofisicos del porvenir l'ego-
rén o eliminar los folsos problemas, aquetlos problemos que la incopoci-
dod de ciertas inteligencias con su estrechez espiritucl hon planteado en
términos de cuestiones “‘absolutos” sin ningin contenido experiencial. El
Positivismo de Ingenieros ha querido eliminar, asi, todo false problemag,
cuestion que en cierto sentido han planteado los neo-positivistas del Circulo
de Vieno (C. W. Morris, R. Carmap, Neurath, etc.), cuando afirmon que
los problemos metaofisicos se presenton como insolubles por una falto de
andlisis del lenguaje. Pero de alli no poson los nec-positivistes, Io queé ha
hecho decir a Mourice Cornforth que los empiristas légicos lo que han
hecho es restourar el método especulativo de “’construccién de sistemas”
bajo lo denominacién de “usc sistemdtico de los signos’’, por lo que, segun
él, el empirismo lbgico no ho sido copaz de aobordar el conocimiento cien-
tifico con un criterio verdaderomente cientifico- Empero, affios antes, Inge-
nieros, con una visibn mds consecuente dezde el punto de vista naturg-
lista, expresa aquelio de que solamente las hipdtesis experienciales de las
ciencios son copaces de eliminar los falsos problemas de la metafisica tra-
dicional, Sin embargo, el auter de LAS FUERZAS MORALES y de PROPO-
SICIONES RELATIVAS AL PORVENIR DE LA FILOSOFIA, no llegd a
ctisbar con criterio realmente histérico moderno el contenido socicl de todo
sistema de ideos; se quedo en la concepcidn de una Hipélito Taine, quien
cuerio explicar con criterio puromente naturalisto y un tanto mecanicista
todo el proceso de lo creocién ortistico desde lo Antigiiedod clisico hosta
la Epoca Moderna (FILOSOFIA DEL ARTE). Se puede reconccer, no obstan-
te esto, que existe mayor distoncia entre los teorfas idealistos y el reafismo
histdrico que entre éste y el positivismo de Ingenieros y el naturalismo
de Taine.

No se puede negar, sin pecor de inconsecuencia o de ignorancia,
aue el proceso de la conciencio del hombre se halla determinada, en cierta
medida, por una serie de factores de orden material. Con esto no estamos
diciendo en forma absoluto que la conciencio existe porque existe lo mote-
rial; lo que queremos explicor es que en todo andlisis critico de este pro-
ceso holloremos siempre olgunos ingredientes de orden real de innegable
influencia, muy decisiva por cierto, en lg conducta del hombre, en su modo
de valorar los coses, en su monera de ver el mundo, etc. Las idegs de
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Plotén respondian, asi, a giertos intereses moteriales y no solamente a inte-
reses espiritucles. En el didlogo TEETETOS, que trota sobre el problemo de
la ciencia, ofirma de modo enfético que “'el canocimiento no es la senso-
cibn”, de donde deduce una serie de conclusiones como aquello de que el
sober es algo osf como uno premisa eterno, que el lengucje del hombre
habla sido creado de una vez por todas, etc. Hay en esto todo una doctrino
que implica repudio a la Naturalezo y a la investigacién empirica, pero hay
tombién, si ohondomas mds en las cosas, un deseo deliberado en identi-
ficar o lo rozén con los fildsofos y a los sentidos con los esclavos. Nunca el
esclavo, el hombre inferior, puede aspirar o ser fildsofo, Ya lo ha dicho
en formo horto elegante que ‘‘lo filosofia es la ciencia de los hombres
libres*. Pero recordemos que los hombres 'libres’ de que nos habla el fun-
dador de lo Academia son los de su clase social, los eupdtridas, oquellos
cuya misién es gobernar con sus luces a los clases socialmente inferiores.
E1 intenta de justificor todo orden de cesas existente a partir de la “eterni-
dad” de las Ideas es otro de los esfuerzos del ldealismo por romper la inti
mo trobazdn existente entre las teorios filoséficos en general y la base real
(social e histdrica) sobre lo cual se levantan. En algunos otras obras de
Platén, aparece este concepto peyorativo del popel asignade por él a la
sensacion, tal vezr refiriéndose en formo indirecto al tremendo influjo que
hobia comenzodo a tener la doctrina de Demécrito. Sin dejar de reconocer
que hoy en Plotén notables aportaciones en el campo de lgs investigociones
metafisicas, matemdticas, &ticas, etc., poedriomos considerar como argu-
mento de peso el concepto de Hans Reichenbach de que Plotén no ha hecho
otra ¢cosa que metdforas muy elegantes, pero en monera alguna, ciencia en
su sentido mas estricto, por lo menos dentro def modo actuol de concebirla.
£l Idealismo, en su forma més radical y militante, y también en su aspecto
irracionalista, ha esgrimide argumentos muy ingeniosos para mantener su
posicién, introduciendo en forma muy cémode los puntos de vista de lo
Teologla, sin tomar en cuenta que ya pasaron los tiempos en que la filo-
sofia y la ciencio debian marchar al compés del pensomiento de los clous-
tros teolégicos. Como conocimiento especulativo de alto vuelo, lo Teclogio
vafe como forma para explicor los problemas relativos a Dios o lao Provi-
dencio, vole pora explicar las relacién entre Dios y el hombre, vole como
doctring de solvocién, pero en manera olguna para explicar las grondes
cuestiones relotivos al hombre en sus problemas mds concretos, en su
mismidod, en su integridod- Ya el humanismo de los renocentistas hoblo
subrayodo el hecho de que habla que reivindicar para el hombre de carne
y hueso su propia dignided terrenal.

Si chora entromos o considerar el tema de las valores, nos encontro-
mos con und serié de teorias de mucho interés para su andlisis filoséfico.
Lo cuestidn relativa ol mundo de los valores y a sus relociones con el
hombre mismo, plantea el problema de una discipling relativamente nuevo
que se ho asomado ol mundo en una époco en que, ol decir de alguncs,
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los valores “hacen crisis’’. Esto no quiere decir que antes los valores o ol
sistema de valorociones no hayan entrado en crisis. Se trata ahora de esto-
biecer, en primer lugar, el hecho de que los valores constituyen una nueva
dimensién en el universo filoséfico y humono, una esfera que es preciso
dilucidor porque destoco una tendencio innovadoro como forma de enfocar
la relacién del hombre con su mundo; es, asi, ung nueva disciplina filo-
séfica que requiere métodos diferentes a los tradicionales. Windelband, por
ejemplo, considera que los valores constituyen el fondo de todo prublema
filoséfico. Pero lo que interesa en este momento determinor es lo que podria-
mos denominar la noturaleza de los valores y, consiguientemente, su andli-
sis. A este respecto, existen diversas doctrinas axiolbgicas, cada una repre-
sentada por algan importante investigodor. Alexis Meinong, H. Lotze,
F. Nietzsche, Franz Brentano, etc., configuran determinadas concepciones
en relocién con el tema oxiolégico. Meinong y Ehrenfels representan las
tendencios conocidas bajo el nombre de “subjetivistas’, Max Scheler y otros
defienden, por su parte, un punto de visto “‘objetivista’. Al hacer el estudio
de estas dos grandes tendencios nos encontramos con el hecho de que ni
la una ni lo otra hacen mencién de lo relacidon que hay, efectivamente,
entra el mundo de los valores y el mundo del hombre. Es mds, ninguna de
estos orientaciones entra o considerar qué relacién puede existir entre lo
rica experiencia sociol del hombre y su moanera de valorar o estimar las
cosas, Tanto el “’subjetivismo’ como el “objetivismo®” se sitGan dentro de
una concepcidn cfaramente Idealista; lo primera, un tanto empirista; la
segunda, de tipo platbnico- La tesis “subjetivista’’ hace énfasis en lo expe-
riencia puromente individual que determina en cado hombre sy sistema de
voloraciones, recolconde el popel del hecho psicoldgico en si. La tesis
""ohjetivista’’ afirma que los valores son cualidodes a pricri, absolutas,
realidades en si, prescindiendo de una determinada influencia histérica sobre
ellos. No rechazamos el “objetivismo’ como forma genuina de categorio
oxioldgica, sino como punto de vista que rechozo lo presencia de foctores
socio-histéricos en su contenido. Lo experiencia social, esto es, la objetividad
social, es algo incuestionable. John H. Reid expresa que la demostracién
de que una cosa tiene valor reside en que uno sabe que produce valores
reales. El ldeclismo rechoza, justamente, esto idea de que los valores son
relotivos o las cosas, y mds bien afirma que ellos constituyen un reino
que se sobrepone o las determinaciones humanos. La Escuela SociolSgica
francesa y otras direcciones ofines han llegado a establecer la intima rela-
cién existente entre la valoracion y, por ejemplo, las costumbres, la reli-
gién y lo politica. Como dice Risieri Frondizi, ‘'si bien el valor no puede
derivarse exclusivomente de elementos fécticos, tampoco puede cortase toda
conexidén c¢on lo realidad”. Un corte tol, continjo, obligoria a quien lo
realiza a mantenerse en el “plano descarnado de los esencias”. Y es que
el tiempo, el lugar, los circunstoncias, la posicidn social y otros elementos
recles no pueden ser ignorodos en un ondlisis oxiolégico, puesto que oction
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como coordenadas en lo determinocion del mundo de los valores. (Como
corolaric de estas afirmociones, podemos recordor lo que a este respecto
ha planteado Roy Wood Sellars, o saber: ‘‘todo el complejo de mitos socia-
les, de tradiciones y de mistica, entretejido con creencios acerco del hombre
y de su mundo, responde a hechos reales’”. Es el mismo concepto de que
“lo produccién intelectual cambio de cardcter en proporcién a las modi-
ficaciones operadas en la produccién materiol”’, (Marx).

En su obrg EL FIN DEL DERECHO expone Yon |hering una teoria acer-
ca del origen social de lo moralidod, esto es, de los valores éticos, Edwin
R. A. Seligman ha logrodo establecer con mucha precisibn que ‘"todo mora-
lidad individual es el resultado y el reflejo de la moralidad social” y que
“la conciencia de si, habilidad para distinguir entre lo bueno y lo malo,
son productos historicos de los fuerzos socioles.””  Esta misma ideo le con-
duce a explicar que los ideas morales no son solamente un producto histé-
nco sino que su contenido real se modifico con el estado de la civilizacion
en una etapa determinada o, bien, con la clase social en cuestidn. De esta
manera queda invalidado el eudemonismo platdnico y todas aquellas ten-
dencias ideclistas que ignoran, o quieren ignorar, que solamente cuando el
hombre aprende o vivir sociolmente y cuando se da cuento de que sus
ccciones actiien sobre los demds y viceversa, es cuando verdaderamente
aprende a tener conciencia del valor de las cosas y cuando el valor mismo
deviene objeto con un significodo individuol vy socicl pora este hombre.
Lo que podriomos llamar “‘realismo axiolégico” subraya el hecho de que
los valores, si bien no estdn conectados mecénicamente con las cosos, se
mueven en forma porolela con éstas, condiciondndose en forma mutua,
Lo valoracion estética y lo valoracién ética, por ejemplo, no pedemos enfo-
carlos desde un édngulo “objetivisto’ o “’subjetivista’, porque éstas no son
las cosas que escinden a los hombres. Son las condiciones sociales, lo expe-
riencia histérica los que, actuondo sobre los perspectivas individuales de
cada hombre, determinan o modifican su sistema de valoracién, Con esto
no estamos negando uno cierta outonomia de lo espiritual ni negando su
eficacia sobre la vida total del hombre, ni mucho menos negdndole cate-
goria ontoldgica. Simplemente estomos hociendo énfasis en el hecho de
que en la explicacion del fendmeno espiritual, lo valoracién, por ejemplo,
influyen factores y circunstancias que, en una u otra forma, cooperan en
su realizacion, o través de la persona humana. Lo dignidod de]l hombre no
se eleva colocdndolo arbitrariamente sobre un pedestal, sino reconociendo
en &I su verdadera naturolezo, su origen, su desorrollo, sus condiciones.

En otro ospecto, digamos en el criticismo kantiono, encontramas ofir-
maciones como éstas: Lo verdod de lo existencio de los cuerpos no es
subjetiva, esto es, relativa al espiritu que la deciara®, y esta otra: “Nada
resulta de que los cuerpos existon en si mismos, de que tengon una exis-
tencia objetiva independiente de nosotros”, El autor de k& CRITICA DE
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LA RAZON PURA esté sefolade como uno de los representantes més
conspicuos del ldealismo, particularmente del ldealismo Troscendental, Su
Critica lleva el sello de un tipo de escepticismo rodicolmente distinte a
todas los otras formas de escepticismo. Kant, con un maravilloso cimulo
de conocimientos filosbficos y cientificos, ha querido mediar entre la filo-
sofia racionalista, puromente especulativa y dogmética y lo filosofia empi-
rista de tipo sensualista, ambas inconsecuentes, segin él, en la explicacién
del fendémeno del conocimiento humano, Se destaca Kent como uno de los
exponentes mds preclaros de la intelectualidad burguesa de su pais, Alema-
nig, pais que para esa época se holloba en uno situacién de otraso econd-
mico y social y en donde las formas feudales de produccién adn no habian
sido superados: No obstante la superioridod de la filosofio kantiono sobre
lo filosofie dogmética que él habia sometido o uno aguda critica, la solu-
cidn que propone no rebasa en mucho lo tendencia solipsista que yao en
Berkeley haobio tomodo uno forma particularmente negativa y hosta jactan-
ciosa, desde el momento en que se hacia demasiado dificil por ese camino,
demostror lo existencia del mundo exterior como realidod en si, y por
consiguiente, de su objetividad. Las consecuencios sobre el terrenc de las
ciencias eran, de suyo, patentes. Este subietivismo filoséfico de Kont, zom-
partido también por Fichte, convidaba a la generocién de su época a tran-
sitar por un terreno que ofrecia el atractivo de hober ““superodo™ o los dos
formas tradicionales de lo epistemologio. Sin embargo, Kont llegé al Agnos-
ticismo por la via de una critica demoledora e inteligente, pero sus con-
consecuencias conducion a robustecer precisomente olgunas posiciones epis-
temolbgicas que estaban empefiadas en considerar al mundo objetivo como
un simple producto del intelecto puro. En el compo de la octividod social,
el kantismo represento, recordando a Ortega y Gasset, las ospiraciones de
una burguesio que habia hecho de la coutela una virtud y de la seguridad
(interna} una aspiracién que identificaba con el reino de la justicia. De
todos maneras, el ldealismo kantiono representg uno forma razonable de
ver ¢l mundo y un viraje decisive en la consideracién del mundo de los
cosas que yo, en forma un tanto diferente, habio expuesto Renato Descartes
en sus olegotos contra el espiritu estrecho de lo escoldstica,

No podemos negar que lo producclén intelectual de los grandes fil-
sofos, y tornbién de los pequefios, responde de un modo particular a lo
existencia de factores extra mentales y de que este principio, ampliodo en
un morco mucho mds dilatado, se aplica a todo el aparato de los ideas
sociales, politicos, morales, religiosgs, ortisticas, etc. Al englizar una idea
cualquiera, la justicia, la belleza, por ejemplo, tenemos que encuadraria
dentro de su circunstancio social. No como kb hace le Fenomenalogio, que
quiere encontrar la “'esencia” de las cosas agisldndolas o poniéndolas fuera de
circuito, como diria E. Bréhier, sino en relacién con oquelios otras cosas que,
en una forma u otro, cooperan en su oparicidn y desarrolio. La Literatura
de una época ro puede ser explicada sino ¢l hilo de una consideracidn siste-
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mética de ese fendmeno con determinodos bechos de orden material, que
si bien no la determinan de un modo fotal, si lo llegon a condicionor.
La clove de lo produccidn intelectual del Renacimiento, por ejemplo, no
hobrio que buscorla sblo en el deseo de volver o los clésicos antiguos,
y noda mds. Esta clove lo podemos encontrar en lo presencic de factores
comerciales, las guerras entre el mundo cristiano y el mundo musulmaén,
la aparicién de una burguesio oudoz que iba en rdpido oscenso, el fracase
del régimen feudal, etc, Precisamente, la vuelto a los clésicos griegos
y latinos no es la cousa del Renacimiento, sino una de las consecuencios
que sobrevinieron como resultado de los causos arribo onotodos. Lo produc-
cién intelectual de uno época, sus ideos morales y religiosas, troducen en
forma esquemdtica, conceptual, tedrica, aquellas actividades reales que
han tenido lugar en el senc de una determinoda culturg, tonto en el
tiempo como en el espacio. La tragedia griego, representada en un Séfocles,
un Esquilo y un Euripides constituyen un reflejo de aquellas condiciones
reales que carocterizaron a la antigua sociedad griego: locatismo geogréfico
y politico, existencia de la ciudad-Estado, régimen de lo esciovitud, lucho
entre la democracia y lo oligarquia, paso del régimen del matriarcado al
régimen del potriarcado, pugna entre griegos y persas por el dominio de
cquella parte del mundo, disolucién de ciertos formos de vido social, poli-
tica y religiosa, Sobre esta base, podemos decir que ninguna filosofia, nin-
guna fliteratura, ningin sistema de ideas es olgo ojenc al mundo, divor-
ciodo de éste- Los fildsofos, los artistas, los moralistas, los conductores refi-
Qiosos, son un producto de ln época, y sus ideas, por muy “'suyas’’ que sean
cttén empapadas, saturadas, de elementos de la trodicién, el modo de
vida, la formo de hacerle frente o los problemas més pequeios y o los de
mayor envergadura. Los principios, en general, no son deducidos o manero
de silogismos aristotélicos, partiende de uno base puramente conceptual.

Los principios, pues, son deducidos de la reolidod del mungo y esto
realidod, con sus cosas dulces y amargas, sirve de base para la determi-
nacién de toda verdad tedrica o préctica o puramente especulativa, pero a
portir de ésto se llega o odguirir conciencia pleno de los problemos, kos
cuales nocen de las necesidades e imperativos humanos. Ni el pensamiento
de un Platdn, ni las ideas de un Sonto Tomds, ni los concepciones de un
Hegel, jos podemos entender al margen de ciertos variontes decisivos, como
fo es lo vida mismo, las luchas sociales, la produccidén material, los pugnos
entre los naciones, los intereses de los distintos grupos que operon dentro
de ung determinoda fose de la evolucidn histérico de ko humonidod. La
ideo de que el pensomiento del hombre es algo en si mismo “pure” e inma-
culodo, ajeno o tado vaivén humano, de que el pensomiento del hombre
es una referencia categorial subjetiva, no es consecuente con los investi-
gociones de los ciencios ni ton siquiera cen el santido comin. Llevado esto
al compo de los valores, nos atrevemos a afirmor que los volores no consti-
tuyen, como lo quieren Scheler y sus seguidores en la Fenomenologic, un
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mundo aparte que debe o puede realizarse. Es que los vaolores no pueden
realizar nada ajeno o los intereses reales individuales y socicles det hombre,
v, 5i no existen los hombres, no tiene sentido hablar de una esfera separoda
crbitrariomente de las aspiraciones de la persono. Con esta afirmacién no
creemos que pueda quedar comprometida ia objetividod de lo moral ni tan
siquiera lo que podriamos llomar su cordcter sogrodo, tal como lo llegh o
formular Kant ¢on su ya c¢onocido Imperativo Categérico.

Cuondo don Ortega y Gasset nos dice en sus reflexiones del centenario
de Kant, en la ya conocida cita hecha por nosotros, que “‘las etopas del
copitalismo hon side o la par estadios de lo evolucién criticista”, nos hoce
recordar ol autor de la CONTRIBUCION A LA CRITICA DE LA ECONOMIA
POLITICA cuando expresa aquello de que las ldeas dominantes no son
mas que lo expresidn ideol de las relaciones dominantes de tipo material,
y de que, si existe una modificocidn en las relaciones humonas debe operar-
s¢ paralelamente un cambio, una modificacién en sus ideas, en sus con-
cepciones y, en resumen, en su conciencio, en su pensamiento, Este ha
sido el punto critico de la oposicion entre el ldealismo filoséfico y el
Pealismo filosifico, debate que se realiza no sélo en la arena de las
ideas sino también en la esfera de los closes soclales que pugnan
entre si.. Précticamente, el Idealisme en todas sus formos, se ha
constituido, voluntaria o involuntariomente, en la doctrina filosofica que
ha sostenido aquel punto de visto segiin el cual el orden social impe-
rante, con todo lo bueno o lo malo que tengo, es un orden inmutable o,
por lo.menos, que debe mantenerse osi para la salvaguarda de los “altos
volores del espiritu”, de la "dignidad de lo persona humana’, etc., pero
descenociendo en lo préctice lo existencia de un estado de cosas insopor-
table para todo hombre y mujer que se precie de ser parte del género
hurmano- Es muy cémodo declarar en forma pomposa y solemne la gran-
dezo del hombre, su diferencio ¢on respecto o los animales inferiores,
pero otra cosa es que todo esto sirva poro provocar matanzas, cata-
clismos sociales, guerras o cruzadas contra aquellos que son “incopaces”™
de una cierta intuicién superior, tal como lo ha expresado repetidos veces
el filésofo Max Scheler. Con socbrada razén ha dicho uno de los funda-
dores del materialismo histdrico que lo moral ha sido siempre una moral
de closes, yo que las concepciones éticas de coda época no son inde-
pendientes de los intereses de los grupos dominontes. Aquellos hombres
que componen una clase dominante piensan, pero piensan en funcién de
sus propios intereses, aun sin quererlo ellos. No pueden pensor como seres
eislodos de su grupo sino que, por el contrario, cuonde lo hacen, lo hocen
como individuos engorzados dentro de una situacién real, concreta, directo,
interesodos en mantener un stotu quo determinado y dispuestos a justi-
ficar tedrica y précticamente eso situocién dodo. Al hacer el exomen de!
Idealismo, en algunos de sus aspectos socioles, podremos darnos cuento
de que esta posicidn filosdfico encoja perfectamente con aquellos con-
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cepciones politicos que no estdn interesadas en hacer accesible el pro-
greso a aquellos estomentos de lo socieded que reclomon en diversas
formas un gjuste en un mundo socialmente desequilibrado y moralmente
incapaz de elevar lo verdadera dignidad de cada hombre en particular,
los portavoces del ldealismo, a trovés de sus costodos irrocionalistos, se
hon convertido, en cierta medido, en los tedricos de los grupos plutocraticos
Gque quieren mantener o roya las aspirociones mds genuinos y mdas legi-
timas de los nuevas generaciones socioles que, dentro de un mundo cam-
biante y en incesante transformocidn, quieren establecer un reino verdade-
ramente humano en donde el hombre deje de ser, como lo ofirmoba Thomas
Hobbes, el lobo del hombre y en el cual se restaure en cado persona, en
coda hombre, lo dimensién humano tal como aspirabon o hacerlo olgunos
humanistos como Thomos Moro, Erasmo de Rotterdam y Lorenzo Valla.

Conforme o ciertas premisos del !dealismo, lo conciencia solo puede
ser explicado e portir de lo conciencic misma; el sistema de los ideos de
todas las épocas arranca de un conjunto de ideas primarias que trascien-
den todo experiencic humana. De este modo, y tal como lo han sugerido
algunas doctrinas dualistas como el cartesianismo, la esfera del pensa-
miento, si bien es olgo distinto a la del cuerpo, confiere a lo vido del hom-
bre su verdodero sentido, Empero, Descartes siente, como hombre de su
tiempo, los influjos del espititu que animé o Pedro Gaossendi, a pesar de
que entre ambos hubo notables diferencios en lo tocante al problema de
la conciencia y, consecuentemente, del conocimiento. Y no clvidemos que
Descartes expresa en su forma doctrinal aquellos necesidades e imperativos
cientificos de la época y que habian surgido como unc demanda de ia
disolucién de la Escoldstica. Sus formulociones teéricas se enmorcan dentro
del Racionalismo innatista y en el fondo revelan un espiritu progresisto
en lo tocante o declarar que lo razén humana tiene el poder de descubrir
o de discernir lo verdadero de lo falso sin la intervencién de poderes extra
humanos. Le empresa cartesigna prepara, en olgunoc medida innegable, el
gran cometido de la Enciclopedia, o tual, arremetiendo contra los resi-
ducs de la Escoléstica decadente y orchi conservodora, defensorc del
Antiguo Régimen, queria instouror €l reinado de la razén que, cunque
rozdén burguesa y condicionada a los intereses de la burguesia frarceso,
representoba el vircje decisivo en lo historia de Europa y del mundo que
habrio de franqueor lo senda o oquellos intrépidos que asoltaron y demo-
lieron lo Bastilla, En otras palobras, cuando las tecrias politicas y sociales
de un Rousseou, un Diderot y un Montesquieu penetraren en lo concrencia
de los hombres de lo época, esas mismas teorigs se convirtieron en ung
fuerza material poderosa; y ello pudo ser osi porque las tecrios filostficas
y los hombres en cuestibn no son coordenadas cuelitivamente diferentes,
sino procesos que se interceptan mutuamente, situaciones que se condi-
cionan entre si y que, por lo tonto, no pueden permanecer extrafcs los
unos con respecto a los otros, De ocuerdo con algunos postulados del Idealis-
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mo, todo el proceso de la historia del hombre no es en reglidad mds que la
realizacién de uno Idea universal, el autodespliegue del Espiritu, como en
el caso de Hegel. Si bien es verdad que con &l el Idealismo alemdn alcanza
una concepcién verdaderomente orgénica del mundo, como adalid del
conservatismo y del reaccionarismo de su tiempo, Hegel quiere detener la
evolucién del mundo en el presente, déndole asi un wvalor absoluto, per-
fecto, definitive. Ni en el Arte, ni en el Derecho, ni en la Religién ni en
lo Morolided podemos excluir en forma arbitrorio aquellas fuerzas huma-
nas que modelan la marcha de las instituciones de la Cultura y que hacen
que el hombre sea, ya un artista, un politico, un sacerdote 0 un moralisto.

En el dominio de la Logico, el Idealismo y el Reolismo han sido con-
frontados y los resultados se han venido esclareciendo a medida que se
cdvierte que el nexo entre los pensamientos y el orden real de los cosos
es olgo de suyo innegable- Ya Aristételes lo habia sefialodo cuondo pen-
saba que los principios del pensamiento tienen un cardcter de necesidod
irdependiente de los deseos y de la voluntad del hombre, Las leyes de la
Légica estén fundadas en cierta forma en la estructura del mundo reol.
Los tendencias “‘realistas”, en el sentide de los Universales, defendian lo
existencia de principios légicos completamente al margen del hecho singu-
lor, remitiéndolos a un mundo de puras esencias, @ un universo o priori”’.
De ohi el fracaso de la Légica de la Edad Medio; de ohi su cordcter
infecundo, yo que no reconocia otra necesidad en dicha Ciencia que la
necesidad de hacer demostraciones racionales fundadas en supuestos incon-
formes con el contexto del mundo real (temporo-espaciol, para ser més
claro), Dentro de nuestra orientacién, lg Légica medieval refleja el interés
de suplantar lo mds original y lo mds vivo en o Lagica del Estagirita, el
interés por mantener toda discusién en un nivel enteromente deductivo
y, hosta cierto punto, verbal, Lo que nos viene a servir para opoycrnos
en lo conviccién de que la Légica del Medioevo reflejaba la situacidn social
de una époco en donde las estructuras econdémicas existentes, rigidamente
jerarquizadas, se mantenion estdticas por el mode feudol de produccion,
en donde los releciones de sefior y siervo constituion el modelo idecl de
una sociedad "'perfecta™.

La solucién que dio Kont gl problema de los relaciones entre la
Légica y la realidad se remite a las nociones capitales de "categorias
puras”. Las normas Ibgicas no vienen o ser sino imposiciones del sujeto
trascendental. Con arreglo a esta doctring, dichos categorias responden o
determinodas estructuras légicas, siendo el sujeto el que, en Gltimo térmi-
no, pone las condiciones pare todo posible conocimiento. La tesis de Kant,
a propésito de los principios, se basa en que pone en los objetos ideales
la raz6n y el fundomento del pensamiento lgico. Dentro de esto doctrino,
io Légica idealista afirma la existencia de principios e ideas de carébcter
innato, por lo que en los principios l6gicos queda separado el contenido
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de la forma. Los leyes de la Logica, de acuerdo con el ldealismo en general,
postula aquello de que esas leyes son normas inmutables en si mismos sin
relacién aolguna con el desarrollo histérico y temporal de la realidod.
Mucho mds consecuente ho sido Arsistoteles cuando consideroba que los
principios légicos responden, no tanto a lo estructura del pensomientn sino
a la estructuro del ser. El materialismo, y el marxismo en particular, con-
sideran que los principios, los leyes de la Légica no son formas “a priori®,
separadas ¢ divorciadas de la realidod temporo-espacial; que estos princi-
pios no pueden ser explicados en forma aislada, pues de hacerlo asi se
corre el riesge de caer en controsentidos y absurdos. A diferencio de las
corrientes idealistas, los mencionadas corrientes consideran, por lo via de
la préctica, que las leyes de lo Logica son el reflejo, en el pensamiento,
en la conciencio del hombre, de determinadas relociones que existen entre
éste y los objetos, entre la conciencia y los fendmenos del mundo circun-
dante. Las diversas escuelas socioldgicas de tipo noturalista parten del
supuesto de que no existen principios que posean valider cbsoluto y de
que estos principios estdn sujetos o los cambios y a las tronsformociones
de las estructuras sociales e histéricas. Pero estos corrientes pecan de
excesivas por cuonto terminan por invalidar el cardcter universal de ciertos
rormas, leyes y principios que le confieren a toda ciencio su verdadera
carta de noturoleza. El desenlace entre el ldealismo y el Realismo filo-
séficos no puede efectuarse, asi, en el terreno de las simples “‘demostra-
ciones’”’, ya que hay que tomar en cuenta, camo lo anoto George Lukdcs,
que no hay que pensor que todo lo que es evidente por si mismo pora
ulguien consciente de algo, lo tengo que ser tombién, sin necesidod de
pruebas, para los demds, Este es un verdadero alegato contra el criterio
idealista de la evidencio, pues el ldealismo nos puede presentar como
coherente algo que lo puede ser en un sentido puramente inmanente pero
que no concuerda con la naturaleza del mundo real.

Toda critico realista de lo filosofio estd en el deber de probar lo
folsedod filoséfica de ciertos tesis controdictorios e inconsecuentes con lo
verdad histérica y objetiva; ho de demostror también la existencia de defor-
maciones en los problemeos bésicos de lo filosofia vy la ciencia. Es que
el nivel filoséfico sube cuando los problemas que le atofien se plantean
a partir de los intereses humanos, de sus necesidades vitales, de sus aspi-
raciones espirituales, de sus exigencio morgles. La vida filoséfica se eleva
cuando sus problemos brotan por el impocto de la critica veraz y_cientifica,
cuando al analizar los grandes cuestiones, no fas juzgamos por los inten-
ciones de los hombres sino més bien por los hechos que los acompanan.
La trayectoria real de los problemas filoséficos se vincula, incuestionable-
mente, a lo troyectoria histérico de una &pocoe dodo. Sin embargo, se
advierte en la cosi totalidod de quienes profesan el idealismo, una pro-
pensién o establecer métodos de conocimiento a partir de simples deduc-
ciones y formalidodes vacios, Sobre esto base bueno es recalcor que o
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Légica formal, como método de investigacidn cientifico, tiene un cordcter
innegablemente limitado. No podemos olvidar que todos los principios y los
leyes de la Logica poseen un cardcter claramente cobjetivo, por lo que no
constituyen el resultado de la voluntad del hombre o de sus deseos mds
0 menos transfigurados. La observacién cientifica de tal hecho nos lleva
¢ establecer que no sélo las leyes de la Logica sino también los principios
o supuestos de todos los ciencios constituyen un reflejo de las relaciones
que existen dentro del mundo de la realidod objetiva, Los conceptos de
“verdad"”, “‘coherencia’’, “identidad”, *'contradiccién”, ’'‘deduccidén’, etc.
no son conceptos vacios, subsistentes, sino traducciones, reflejos con-
ceptuales de hechos ocurridos en el espacio tiempo de nuestra vida coti-
diona y que lg inteligencio, @ lo largo de la evolucién histérico del hom-
bre, ho forjodo a manera de instrumentos de comocimiento. La Légice
idealista se ho apartede un tanto de la verdadera naturaleza del proceso
cognoscitivo en lo toconte al desconocimiento que hace de los profundos
vinculos que existen entre los principios y las circunstoncios dentro de las
cuales esos mismos principios se regalizan. De un modo inconsciente, pensa-
samos nosotros, los idedlogos de los clanes dominantes falsificon los proble-
mas de la Légica en el sentide de que las leyes de esta disciplina cientifica
son, segun eflos, de tipo convencional, arbitrario, negando de este modo lo
objetividad de los leyes de lo Naturaleza, arrastrando ¢omo consecuencia la
ideo de que, por ejemplo, las grondes cuestiones sociales surgen, no como
resultado de éstas o aquellas contradicciones sino como consecuencia def
capricho o del antojo de los hombres. Sobre esta misma idec se ha desarro-
lfado esta otra: la relacién causal no es qlgo objetivo; la causalidod es sub-
jetiva y, por lo tonto, una consecuencio, un producto de la ciencic (Kant)
© una verdod eterna como lo pensabo y defendia Descartes.

Es de todos conocido el hecho de que en el Siglo de las Luces se
fundo oquella direccidn de pensamiento conocide bajo el nombre de
Escuela Histdrica, cuyos patrocinadores, entre ellos Juon Boutista Vico
y el Barén de Montesquieu prepararon el camino hocio una concepcidn
que afirma que todo cuanto ho existido o existe tiene su rozon de ser,
por lo que de esta manera se llegoba a legitimar cosas absurdaes hoy, como
lo esclavitud, la explotacién de un hombre por otro, lo servidumbre, etc.
Comeo contropartida a esta tendencia nacié [a Escuela Teoldgica, la cuol
colocaba a Dios como drbitro de todo existencia y, en definitive, como la
razén suprema del mundo. Sobre estos principios se eloboraron los grandes
sistemas que han hecho época en lo historic de la filosofia, como los de
Kont y Hegel, ambos colocados, por asi decirlo, o lo izquierdo de la
corriente original, representeda por De Maistre. El sistema de Hegel aofirma
como verded rodical el hecho mismo de la Ideo, del Espiritu Absoluto,
entendido éste como lo verdadero, lo en si y lo por si, como principio del
cuel orranca todo el complejo cparate del mundo fenoménico. De este
modo el Espiritu forma una esfera no solamente superior sino muy dife-
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rente o b Naturalezo. En el primero se reoliza el reino: de lo libertod;
el segundo se realiza en lo esfera de la necesidad, Hoy oqui un rosgoe
definitorio, o saober, que el mundo del espiritu contiene al munde de fa
naturaleza, en donde ésta se subordine a oquél. Hegel mismo nos dice:
“La noturcleza exterior es tombién igual que el espiritu, un ser racional
y divino, una representacién de lo 1dea”. Y luego continda: ‘‘Hay, pues,
razén para decir que lo que domino en la naturaleza no es lo libertad
sino lo necesidod”, Supuesta la elegancia intelectual del gran genio ale-
mdn, no caobe dudo de que él escinde de un modo radical ko relocién
Naturaleza-Espiritu, introduciendo en coda una de estos esferes algunas
categorios que de modo forzado conducen o oceptar su radical separa-
tividad. Estas premisas permiten a Hegel aofirmor olgunas conclusiones
un tento peregrinas como cuande ofirma que los negros deben ser repre-
sentados como uno nhacibn de nifios que no scle de su estado de simpli-
¢idad, estado que no ofrece ningun interés; su religidn; dice, tiene algo
de infantil; el espiritu estd alli como embotado, etc. ¢MNo significa todo
esto que Hegel estoba muy distante en sus ideas, de que se oproximaban
combios muy profundos en el serno de le humonidod. ¢No se demuestra
asi que su modo de pensar respondio al estado, o la situacidn de le época
en donde todovio los pueblos del grupo negroide no habion llegado o
convertirse en poaladines del anti colonialismo? Hege! mismo es un retrato
de lo manere de enfocar las cosas el ldeolismo, no obstante haber daodo
él un empujén decisivo ol desorrollo de uno concepclén materialista y
dialéctica del mundo. Lo moderna Antropologio cientifica, las investigo-
cicnes etnolégicas, el use de métodos modernos y precisos han venido o
echar por tierra estos pretensiones aristocratizantes de un ldealismo supe-
rado por la historia, por lo Ciencia v por el hombre mismo.

Si nos introducimos por los vericuetos de la Psicologlo, el Ideclismo
ha reafirmado el principic de una Psicologio racienol, fundoda sobre los
supuestos de ciertas facultades innotos sobre los cucles no he octuodo,
en su origen, la contexturo del mundo de lo cultura. Freud mismo, con
su teorio Psicoanglitica cree en lo existencio de tendencios de cardcter
inngto en la naturaleza humana, siendo en este coso lo funcién de lo
sociedad, medionte la institucion de la educocién, lo que se encarga de
inhibir, prohibir y suprimir algunos impulsos onimales y antisocioles,
No estamos ubicando o Freud dentro de la corriente idealista, pero odver-
timos simplemente el hecho un tanto sorprendente de que coincido en su
pesimismo con respecto a que se haga posible la realizocién de una comu-
nidad tocada por el ideal cooperativo, idea compartida por los, mds recol-
citrantes representantes del ldealisme conservodor, defensores de un tradi-
tionalismo que ponga a salvo, no la dignidad del hombre, sino los saogro-
dos "derechos” negados a las grandes moyorios. Es interesonte anotar
tombién- que este concepto freudiono es un concepto entelequista pero
no ligado preciomente al Idealismo filostfico, que ha sido lo ténica genercl
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de las conctepciones espiritualistos de tipo negativo. El concepto de ente-
fequia no se da sblo en el Idealismo sin0 tombién en el Materialismo
{Hoeckal?)-

En un ensoyo sobre Freud, escrito por Francis H. Bartlet, éste trata
de probor lo existencia de wun supueste ideolismo en el médico vienés,
fundador del Psicoandlisis. Judd Marmor, notoble psicconalista norte-
cmericono, subraya el hecho de que “las limitaciones tebricas de Freud
proceden, no de una tendencia al ldealismo, sino del hecho de que su
materiolisme era un materiolismo de tipo meconicisto y no dicléctico”,
De todos modos, el psicoondlisis ha servido a muchos teéricos del idealismo
pora justificar la existencia de una situacién ajena o los intereses de los
pueblos, mediante el socorride argumento de que el orden sociol es un
reflejo de lo naturaleza del hombre, caracterizada por su agresividad, su
egoismo y su ofdn destructivo. De este modo se justifican los guerras,
fos campos de concentracion y el malthusianismo. La moderna psicologia,
basoda en explicaciones cientificas acepta, sin embargo, como un hecho
comprobado, que lo psiquico y lo somdtico no constituyen mundos apor-
tes, separodos, sino que forman una verdodera unidad. Con el correr de
los gios se ha ido imponiendo en el mundo de lo ciencia un psicoondlisis
de tipo progresista, de ovanzoda, que comienza por reconocer que las
distintas formas de produccidn sociol, los contradicciones de orden econd-
mico, el individualismo egoista dejon su impronto en lo personalidad e,
indirectamenta, en el proceso general de la culturc. El gran discipulo de
Freud, Adler, se pronuncia por un psicoandlisis en donde el método tera-
péutico tome en cuenta el contexto social. En su obra EL SENTIDO DE
LA VIDA habla de que la causa principal de las psiconeurosis es la ausen-
cia, en el individuo, del sentimiento de comunidad, por lo que llega a la
conclusién de que no hoy noda de verdod en aquelle de una personalidad
innatomente bueno o innatamente malo.

En lo tocante af fendmeno de la Cultura, es muy importante ponerse
en guardia contra gquellas interpretaciones ideolistos que quieren explicar
le culturg o lo luz de una especie de realizocién fantdstica de uno Ideo
capital, como lo pretendian Hegel y sus seguidores de lo derecha. El enso-
vista Clark Wissler sefialo que hasto cierto limite podemos. explicor el
hecho de la cultura utilizondo los métodos de la psicologia y de la biologio,
pero que desde el momento en que nos adentramos en. el estudio de la
cultura misma, es necesario reconocer su cardcter histdrico, Querer reducir
el fendmeno cullural o “ideas’” arquetipicas, a los valores .en si (Dilthey),
a lo orgdnico (Spengler}, es. introducir un conjunto de coordenadas arbi-
trarios que aporentan representar séalidodes objetivas. No se puede negor
cue en el proceso de la formacién de tos culturas intervienen factores
originoles, noturales, como lo biolégico, kb psiquico, pero tombién hay
que tomoar en cuenta que los circunstoncias dentro de los cuales tienen
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lugar dichos procesos hay un condicionomiento histérico que arrastra el
hombre como herencla desde los albores de la humanidad. Los patrones
ideclistas de lo cultura reducen g categorios formales y vacias un proceso
que, como las costumbras, lo religidn, los convencionalismos, el Estado, es
nIco en experiencias, en vivencias, en intuiciones de todo orden, en una
palobra, olvidaba que la culturg es un producte histérice, No pedemos,
pues, dejar de reconocer el cardcter histérico de la cultura y tampoco
puede escapar @ nuestro criterio que el hombre, la persona humana, es un
agente dindmico en la formacion de lo cultura. Engels ha expresodo esta
idea del siguiente modo: 'En lg historia de lo sociedad, todos los octores
estdn dotados de conciencig, son hombres que actdan deliberadamente o
apasionadamente y se encaminan hacia objetivos definidos- Los hombres
hacen su propio historig.....” Se descarta en esto concepcion realisto de
lo culturo la idea de que todo producto humono, o es un don del cielo,
¢ lo realizacién de una ldea o el simple resultado de un hecho fortuito.
Si los hombres trobajan y achian, lo haocen bajo imperativos reales y
tombién espirituoles, pero de ningin modo podemos suponer al hombre
como simple instrumento en el plan trazado por un principio metofisico
o entelequia ajeno o los intereses de éste, Por el contrario, el hombre
realiza su esencia dentro de su misma circunstancia y su esencia es &l
mismo, con todas sus necesidades, con todas sus pasiones y tribulaciones.
Lo Gue el hombre hace, Arte, Religidn, Ciencia o Filosofia, refleja la base
real en que todo esto funciono. Lo naturaleze de los relaciones de produc-
cibn determinan, en medida no advertida por el ldealismo, las relaciones
de orden espiritual, moral, artistico, etc. Gordon Childe, en su obra MAN
MAKES HIMSELF explico que un objeto, como por ejemplo, el hacha de
bronce, es indicotivo de uno sociedad econémicomente complejo, ya que
el proceso de lo fundicién del bronce es una faena que sblo se imponen
los pueblos de cultura muy avanzada. “’Es un trabajo —dice— que deben
ejecutar especialistas, y éstos necesitan contar para lo satisfoccion de sus
necesidodes elementales, como es lo de alimentarse, de un excedente
producido por otros especialistas”. Inclusc con la aparicidn de la escrituro,
una verdadera invencidn, las relaciones entre los hombres se modifican;
aparece una clase social dedicada exclusivamente al trabajo y otra clase,
dedicada a los faenos de orden adminisrative. Refuerzon nuestro punto de
vista las investigociones: del etnélogo Lewis H. Morgan con ofirmaciones
demostradas como las siguientes: de la destreza del hombre depende su
supremacia sobre la tierra; las grondes etapos del progreso humano se
identificon con lo ompliocidn de las fuentes de subsistencia; lo inven-
cién del orco y del arado ““debié ejercer uno poderosa influencio ascen-
dente en lo socledad antigua’; la civilizacién no hubiera podido avanzor
si el hombre no hubiera utilizado ‘el hierro, y asi sucesivamente, A dife-
rencia del concepto idealista de la cultura que afirma, entre otras cosas,
que ésta es algo completomente fuero del rodio de accién dcl_mundo
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fisico, el punto de vista realisto ha llegado a demostrar que todos las
formas culturaies se desarrollan bajo el incremento o el dominio que tome
el hombre sobre lo naturaleza- Lo Ciencio y la técnica son aspectos bési-
cos en lo explicacién del fenémeno cultural porque ellas responden a las
necesidades mas urgentes que el hombre como tal tiene que satisfacer para
subsistir. Uno teorio de lo cultura no puede basorse en verdades o con-
ceptos “a priori”, pues como lo explican los outores de LA IDEOLOGIA
ALEMANA, "todos los sistemas que hacen época tienen por contenido real
las necesidodes del tiempo en que surgen”. to produccién cultural de una
época se modifica o combio segin determinadas relaciones humanos, inde-
pendientemente de lo mismo voluntad del hombre, No se necesitan muchos
estudios filosdficos para reconocer la justeza de esta verdad. Aqul pregisa.
recordar @ Bacon cuando afirmaba que g clencia humana no puede redu-
cirse a ung simple contemplacidn y que fo verdad es el producto def tiempe
y en manera alguna de ingenio.
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