Schopenhauer, su Filosofia y su actualidad
en el Pensamiento Contemporaneo
Por: SERGIO SANDOVAL

MNosotros deseomos en nuestra conferencia conmemorar el natali-
cio de un insigne filésofo alemdn, poco conocido quizds en nuestros
circulos filoséficos, y con mayor frecuencia mal interpretade. El hombre
ol cual venge hagciendo referencia es el sombrio pensador Arthur Schopen-
hauer, quien nocié hace 175 oRos en las frias regiones del norte europeo
y cuyo nombre ird para siempre ligado ol concepto de la Filosofia Pesimista,

Ei objeto cordinal de esta conferencia serd en primer lugar el de
cnalizar, juzgar, poner de relieve lg actualidod de nuestro fildsofo y en
segundo lugar el de populerizar atn mas su Filosofia ante el critico pablico
panameRo y universitario.

A.— EL HOMBRE: SU PERSONALIDAD.

Estimo que es de bastante importancia bosguejar tan siquiera un cro-
quis; pero ¢on delineamientos definidos y generales acerca de su cardcter
y su vida para comprender mejor su filosofia, y la ética en especial; pero
no detenernos demasiado en este punto no vaya a ser que incurramos en
iz fglla que el mismo Schopenhauer critica o agquellos que demasiado en-
tretenidos en la biografio de un filésofo se parecen a los que ante un cua-
¢ro qrtistico se preocupan preferentemente por el marco y las molduras.

La comprensidén de la vida y el cardcter de Schopenhauer son fundo-
mentales para la percepcidn fntima de su filosofia, y por eso considero sea
una verdadero necesidad hocer unas pequefas consideraciones sobre ella.
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Por otra parte constituye también una verdadera I3stima no poder exponeria
ompliamente, desde un punto de vista psicolégico, como seria mi mayor
deseo. Pero entremos ya en materio.

Arturo Schopenhauer nacié en Dantzig el 22 de Febrero de 1788 y
murié el 23 de Septiembre de 1860, victima de uno opoplegio pulmonar.

Schopenhauer fué un misantropo, descontento siempre de los hombres
y de los cosas. Segln parece debié heredar de su padre el humor regafién
y molesto, que aumentd, indudablemente, en el hijo, Segun una tecria de
le herencic que el mismo Schopenhauer ha expuesto largamente en la prin-
cipal de sus obras, E} Mundo como Yoluntad y Representacion, de la cual
deduce consecuencios practicos: La voluntad, faculted primordial, es trans-
mitida por el podre, y la inteligencia, facultad derivada y secundarig, pro-
cede de la madre. Schopenhauer creia encontrar en si mismo la prueba de
ello, teniendo del primero el cardcter y de la segunda el entendimiento.

El cardcter de su madre, Juona Schopenhauer, influyd enormemente,
en lo vido y concepto que de las mujeres se formuld nuestro filésofo. Es-
piritual, literaria, sin corazén y sin almo (komo la llamé Feuerbach) y des-
provista de todo hdbito de orden, manejé y despilfarré su fortuna, perdién-
dola en parte; fortuna que Schopenhguer amaba tonto puesto que solo ello
le oyudaria a conservar su independencio, razén por la cual su hijo Arturo
no llegh a perdonar jamas lg incuria y prodigalidodes de su madre. Los
prosoicos amores de Goethe en Weimar, amores de los cuales nacid mds
tarde lo que &l llamd Der Sohn der Magd (el hijo de la criada); los mujeres
de costumbres faciles que conocié en Italia y Dresde; todo esto, unido
a su constante evitar la accidn y destruir el mundo a base de la extraia
teorio de la castidad absoluto, han hecho de Schopenhauer el adversario
mds temible que en la historia de lo filosofia, hon tenido los mujeres.
Schopenhauer es en verdad severc con los mujeres hosta la injusticia,

Nuestro fildsofo también sentia un edio profundo por los judios y los
profesores de filosofia. Pues siendo idealista y pesimista, los judios
representoban 9 sus ojos la encarnacidn del realismo y el optimisme; aquella
filosotio judaica del Panta kela lian, de que ef mundo es bueno, era motivo
de furio o la vez que una burla sangrienta para Schopenhauer, ya que el
eta un perfecto budista contemplativo extraviedo en el QOccidente. Otro
odio, quizds mds profundo, era el que sentia por los profesores de filosofia,
a quienes se complacia en llamarlos, “los sofistas de la época moderna’.
Schopenhauer, al parecer, no le perdonaba a Fichte, Schelling (quien llamé
hipocondriaco e nuestro filosofo) y Hegel, asi como ¢ los ilustres discipulos
que se ogruparon en torno a estos pensadores, el hecho de haberlo dejodo
relegado o la oscuridad. Casi todos ellos brillaron menos Schopenhouer, de
aqui, en parte, su odio por los profesores de filosofia.
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Para sus compatriotas, Schopenhauer, era poco apreciado de aqui que
se dedicara con gusto a los extranjeros, ingleses y franceses, deleitdndolos
con su conversacion.

Foucher de Careil, quien conocié personalmente a nuestro fildsofo, nos
dice de que él era un hombre de buen trato. Habitualmente reservada; y
de un natural timido hasta royar en lo desconfionza, no se espontaneabo
sino con sus intimos © con los extronjeros de paso por Frankfort, Sus mo-
vimientos eran vivos, y eparecion en la conversocion de unao petulancio ex-
traordinaria; evitaba los discusiones y los disputas mds sblo paro gozar
mejor del placer de las conversaciones intimas.

Poseia y hablaba con igual perfeccién cuatro idiomas: el francés, el
inglés, el alemdn, el italiano; regulormente el espafiol. Cuando hablaba
fomiliarmente, la fantasia del onciano bordaba, sobre el cofamozo un poco
tcsco del alemdn sus brillantes arobescos latinos, griegos, franceses, ingleses
e italianos. Habie en ella tal atractivo, tal profusiéon de agudezas, tal
riquezas de citas y tal exoctitud de detalles que se pasaban las horas sin
sentir, habiendo sucedido méas de una vez o sus omigos intimos estarle
escuchando hasta medienache, sin que se pintaro lo fatiga en el rostro de
ningune, y sin que disminuyera por un solo momento su atencién, Su pa-
labra, pure y acentuoda, coutivabe al auditorio: pintabo y onalizaba al
mismo tiempo; acrecia su fuego una sensibilidod exquisito, y ero exacto y
precisa en todo clase de asuntos.

En suma, Schopenhauer, por su cardcter como por sus odios y parado-
jas, es una de las figuras més originales de la historia de la filosofia.

B.— CONCLUSIONES CAPITALES DE SU FILOSOFIA.

Todos los doctores en ‘Sabiduria de todos los tiempos han consi-
derado que lo Filosofia, Metofisica, Teoria del Conocimiento, etc., no es
mas que una preparacidn, preludios a los consideraciones morales. De
aqui, que Schopenhauer no sea ninguna excepcidn, y que debemos consi-
derar en €l antes que su Etica propiamente dicha, la cual es en él lo més
representativo 'y actual, una serie de principios generales de su filosofia
unidas en trabozon légico, que a su vez, son lo osomenta necesaria y obli-
goda, sobre lo cual fundaremos sélidamente su moral: pues lo Etica Scho-
perhariana con relocién a su Gnroseologia, Metaofisica y teoria de lo bello
¢ estética, puede decirse cumplidomente lo que los antiguos decian de Iq
fabulosa Romo: Todos los caminos conducen hacia ella.

1. Gnoseologia y Resultados:

En primer lugar, debemos aclarar que Schopenhauer considéraose dis-
cipulo de Kant, y no solo se considera ésto, sino que reitera constante-
mente que solo &l es la descendencia legitima del gran maestro, del genio;
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pues sus contempordneos, Fichte, Schelling v Hegel no son mds que la
descendencia bastarda, ya que éstos seudo-filésofos, no comprendieron el
sentido de la Filosofia Kontiona y se aprovecharon de las sosios del sistemo
para pelechor impunemente.

Schopenhauer considero que no se puede ser adulto, sino se ho es-
tudiado y sobre todo comprendido, lo obro Kantiana, El efecto que pro-
duce la lectura de Kant, nos oseguro Schopenhauer, es semejante ol de
lo operacién de la catarata sobre un ciego; cousa en nosotros un rena-
cimiento intelectual. Desde Kaont existe un mwevo modo de filosofar.

No obstante, su admiracién por Kant tiene sus reservas, pues nuestro
filsofo, en su Apéndice sobre la critica Kantiano, y con no poca frecuen-
cio a través de lo exposicibn de su obra cumbre dirige la inculpacién
capital al filésofo de Koenisberg de que en la segunda edicibn de su
Critica de lo Razdn Purg, hizo concesiones que no armonizoban con sus
primeres argumentos:  Michelet de Berlin, Kuno Fischer y Rosenkrans
son del parecer de Schopenhouer; aunque Ueberweg, entre otros, opinan
distinto,

Schopenhauer opina que el mayor servicio que Kant ha hecho a lo
Filosofia ha side id profunda distincién de lo Cosa en si, el Nodmeno,
en Contraposicién a lo aparente, o el fendmeno; o sea, la diferencia exis-
tente entre lo que es, v lo que parece. En verdad, que anteriormente
Platén ya lo habia hecho, pero no con el rigor matemético e indubitable
como lo habia hecho el Magister. Perc sucede, tomando nuevamente el
hilo de nuestra exposicidn, que entre Jo Cosa en si, Das Ding an sich, y
nosotros media la inteligencio; y que en consecuencia l&gica, aquells, la
cosq en si, no podria ser nunca conocida tal como ello es en su verdadera
esencia; pero (aqui entre Schoperhauer a bailarnos la donzo, y ¢on los
sinceras pretensiones de modificar fundomentalmente lo obra Kontianao)
resulte que Kant ha llegado al conocimiento de la coso en si por una in-
consecuencia, pues dedujo la cosa en si, a bose del principic de lo cousa-
lided, categoria del entendimiento humano, ¢osa que, precisamente él mismo
habia liquidado sefialéndola como una mera condicién de lo realidad pla-
nificoda; y que no habia podido reconocer que esa Ding an sich no erg
mds que algo parecide a las afecciones humanas, y cuyo dltimo fonde era
la Veluntad: fuerza metafisica que alimenta la vida de todo lo existente.

Sin embargo, Kont habia ganaodo otro laurel mds para su corona de
profundo pensador cuande demostrd que la conducta moral del hombre, y
por ende, el fondo, el contenido de su afecciones son independientes de
los leyes que regulan los fenémenos del hombre y la Naturaleza, y que
en consecuencia estdn libres a las influencias de los categorios del enten-
dimiento, obriendo de esto suerte, wn leve resquicio para que nosctros
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podomos penetrar con muchos esfuerzos, como a traicion, de centrabando,
al recinto del fondo metafisico y tomar, como quien dice, la plaza por
sorpresa.

Schopenhauer admite como legitima la teorfe de la ideolidad del
espacio y el tiempo de Kont, y que éste considera como condiciones y
maneras de representarse las cosas en nuestros cerebros, y no atribuirsela su-
perficialmente o los cosos mismas como hace el vulgo; sin embargo este
punto de visto ton profundo pudo ser explicado mas sencillomente, y no
hacer como Kant, que todo lo complica y enreda cuando de las instituciones
pasc a la esfera del pensamiento. Segun Schopenhauer, Kant se enfrasca
en una innecesaria logomaquio de vocablos y torturas [6gicos.

En resumen pues, Schopenhauer ho aceptado los resultades definitives
y permanentes, de la Filosofia Kantiono: a) Necesidad de un andlisis del
entendimiento humano para determinar sus limites. b) Descubrimientos
de formas regularizadoras apriori de la experiencia. c¢) Imposibilidad de
trospasar la experiencia a base del entendimiento humono. d) Lo exis-
tencio de la Cosa en si. Pero ademds de esto Schopenhauer se considera
copaz de sobrepujor @ su moestro, y después de aceptar los principios
Kantionos acerca de como serd posible la Metafisica, acomete el arduo
trabajo de construirla, de edificarlo sobre, lo que él considera bases sélidas.

Hosta aqui, y sintéticamente bosquejada, la Gnoseolegia Schopenha-
riana, que como se ho podido opreciar, procede directamente de la Kan-
tianﬁ; ahora entraremos en su Metofisica y rastrearemos los elementos
imprescindibles para la configuracién unitaric de su edificio filoséfico.

2. Metafisica y Resultados:

Ante todo, Schopenhauer empieza por hacernos ver que la Metafisica
no es un simple entretenimiento de gentes ociosas, sino que sus problemas
son de gron importaencio mal que les pese @ muchos pensadores,

El hombre, nos dice Schopenhouer es ‘‘ein metaphysiches Tier” un
animal metafisico, él es de todos los seres creados el Unico que se asombra
e inquiere por lo razén de su existencia. El hambre, la sed inextinguible
y metafisica que siente el hombre es satisfecha por dos grondes instancias
del hacer humano, una de ellas es o Religién y la otra es la Filosofia.
Pero nosotros sabemos que las cuestiones religiosas, con sus principios,
cotequizaciones y templos, son los elementos mds importantes de [a vida
espiritual de lk humonidad, hay que aceptar que los estudios filosoficos-
metafisicos envuelven un interés de primer orden, yo que la Religién es
una usurpadora del trono que legitimamente, de derecho, pertenece o la
Filosofio. Lo Religién es la Metafisica del pueblo, y la Metafisica es lo
religién del hombre reflexivo, del pensador profundo.
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Tenemos pues, segun Schopenhauer, que lo necesidad metafisica del
kombre es satisfecho en su forma inferior por la Religién, y en su forms
superior por la Filosofia metafisica. Pero por el momento ocupémonos de
su pensamiento metafisico puro o lo que él llama, la satisfaccion de la
necesidad metafisico del hombre en su forma superior.

Lo verdodera ciencia filoséfica, opina Schopenhauer, la que nos ensefg
a conocer la ultima realidad del mundo v nos eleva sobre los fendmenos
no se pregunta en lo absoluto ni de donde viene el mundo, ni hacia donde
va, ni por qué es, sino simplemente qué es.

La filosofia ha de partir para los efectos de la resolucién del enigma
del universa de los hechos, datos percibidos exteriormente, y no hacer, como
en el caso de los misticos que parten de los hechos excepcionales; en
consecuenciao, debe ser siempre una ‘‘cosmologia’’, sin convertirse jomds en
una ‘'teologia”. La filosofic deberd pues, aclarar leolmente lo esencio
del mundo y nado mds.

El gran descubrimiento que hace Schopenhauer al auscultor la esencia
metafisica del mundo, es su célebre Voluntad, Der Wille, “su Tebas de
¢ien puertas”,

Pero sucede que después de Schopenhouer haber descubierto, por asi
decirlo, la esencia del mundo y a la cual le atribuye todo, se apresura
en confesarnos que eso esencia, ese Yoluntad, en si mismo no puede ser
conocida en Gltima instancia con medio alguno, en fin, no se puede saber
de ello ni cual es su causa eficiente, ni cual su cousa final; pero sin em-
bargo el mundo no es mas que un refleje de la esencio que el hombre
puede conocer de una manera imperfecta. De aqui que Schopenhguer
llame a su filosofia, un dogmatismo inmanente, yo que él se propone
permanecer al morgen de la experiencio y explicarla, relaciondndola con
sus Gltimos principios, y no como el dogmotismo transcendente de Fichte
o Hegel, que sin auxilio de lo experiencio, pretenden elevarse por encima
de ella y explicarlo o bose de hipétesis grotuitas o con vanas abstracciones
teoldgicas; la filosofia metafisica Schopenhariana, es pues, una interpre-
tacién de los datos de fa experiencia.

Segiin Schopenhauer, la totalidad de lo experiencia puede semejorse
a un complicado jeroglifico que la filosofic tiene el deber de descifrar,
y la clave usoda serd tanto maés correcta cuanto mds cantidad de hechos
hoye explicado; ésto es la piedra de toque Schopenhariona paro demos-
trar si un sistema es verdodero o no; y el suyo, nos dice, lo es pues explica
numerosos hechos que de otra manera quedarjon sin comprensién.

Schopenhauer rechazo como absolutamente falsa la oposicién entre
espiritu y materig, el mundo, segtin éi filoséficomente hablando, se divide
no en pensomiento y extensién, como quieren Descartes y su escuela, sino
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en mundo real, lo nouménico, independiente de todo conocimiento; y el
mundo ideal o aparente {representado, conocido, pensado); en lenguoje
Kantiano, todo ésto significa, la oposicién de la coso en si v el fendmeno.

Tanto los materialistos como los espiritualistas derivan su mundo de
una manere de lo representocién del sujeto; no hay en realidad, ni espiritu,
ni moterio: ambas son cualidades que de por si no explicon nada. Veamos
el caso de lo matemdtico; en si mismo es comprensible porque tiene su
raiz en el mismo sujeto que determing aprioristicamente; pero en cuanto
se trata de trosposor la esfera de lo apriori caemos en un loberinto de
incertidumbre: la pesantez, lo impenetrabilidad de los cuerpos, ete., todo
es un mar de confusiones e inexplicabilidades: lo mismo que los sentidos
y la inteligencio perciben es un fendmeno enteramente superficial, que dejo
intacta la esencia intima de las cosas, Si en la cabeza humana se ha
celocado, 0 manero de esencig, un espiritu obsoluto pensante, tal como lo
hiciera Descartes, podrie colocarse tombién sin objecién légica un espiritu
en cado piedra; y viceversa, si la materia inerte puede obror como pe-
santez y electricidad deberd aceptarse forzosamente, que ells puede pensar
cumo ser humano. De aqui que @ cada moteria pueda otribuirsele un
espiritu v a cada espiritu una materia; lo oposicién, es pues falsa y vulgor,
son hipbtesis vacias qi's deben ser borrados del lenguaje filosdfico.

Con relacidn al yo, al cual Hlamé Kant fa unidod sintética de le aper-
cepcidn, es un punto indivisible y simple, no es una realidad, no es una
substancia (un aima) es simple y llonomente un estado; y este yo lejos
de ser primario y primitivo como diric Fichte; es de noturaleza terciaria,
pues antes que él es el organismo que los produce, y antes que éste es
la Voluntad. Pero qué es en definitiva ésta Voluntad? Ello es la esencio
del mundo que ha producido el organismo con su cerebro, cuya funcidn es
producir el fenémenc de los fendmenos, la materio, lo fantasmagorio de lo
cparente, y que es ton fina y poderosa que con la sola excitacién de olguna
de ‘sus moléculas sirve de sostén ol mundo objetivo. La Voluntad Scho-
penharlana, dicho sea de pase, ho comenzado a ser redescubierta y con-
siderada por la critica filoséfica contempordnea como el concepto fisico de
lo fuerza. La Disertacién presentada por mi a lo facultad de Filosofic de
la Universidad de Hamburge a principios del ofio de 1962, la cuol cons-
tituye un riguroso estudio de lo metafisica Schopenhariana, trota precisa-
mente de demostrar de que el Concepto de Voluntad en Schopenhauer se
identifica plenamente con el moderno concepto de la Energia de las cien-
cias naturales.

La Voluntad o en términos cientificos lo Energia, estard aprisionada
dentro de su propio cerco metofisico y en su moanifestacidn (el mundo)
se nos presenta como: a) idéntica, b) indestructible, y ¢} libre.
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o} La Identided (Die ldentitat) de la Voluntad en lo Naturaleza:

Todos los cosas en e! fondo tienen un idéntico principio y esa iden-
tidod de todos las cosos es la Voluntad. Lo Voluntod va objetivandose
por grodo en todos los cosas hasto llegar @ su mdximo grado de objeti-
vacion, que es el hombre,

Este principio energético es un principio ciego e inconsciente, el cual
durante los periodos més antiguos de! globo terrestre, onteriormente a
la époco del granito, estuvo limitado o las formas mds bojos de la exis-
tencia, los fuerzas ciegos de lo noturaleza tenion por escenario de lucho
la maso entera del universo, luego ¢ manera de lapidaria mertuoria y
funeraria, y cuondo hubo terminado el colosal conflicto, la Volunted de
vivir {Der Wille zum Leben) se objetivé en las plantas, después de haberio
hecho en los planetas; luego en la vido animal en el mar con sus grondes
cetdceos; luege la cred en la tierra con sus reptiles gigantescos, ete.; y
por Gltimo llegd paulatinamente ¢ su méximo grade de objetivacién, que
€3 ¢l hombre, después de haber pasado por el mono: grado de objetiva-
cidén del cuol no se puede concebir otro mayor, pues de ser osi, la vida
seria harto deplorable para el hombre.

Asi pues, un mismo principio, la Voluntod en el universo le pertenece
en su totolidod como una objetivacién de lo misma; en el grade inferior,
los fendmenos de que se ocupon lo mecdnica y la ostronomia; y tuego
pasondo por la fisica, lo quimica y la biclogia, llega a alcanzar, por Glti-
mo, el grado de la poesic y de la misica. El drama, la epopeya, la
novela y la gran musico, con su sistema dindmico-sentimental, nos pintan
el cardcter individual del hombre y por ende, la Voluntad, porque la
Voluntad de vivir y hombre, en esencia, son una misma <oso.

b) La Indestructibilidad de la Voluntad:

El segundo cardcter de la Voluntad, Die Unzerstobarkeit, se debe
comprender dentro de los limites de si misma. La Voluntad en su propia
esencie es indestructible porque estd fuecra del tiempo, del espacio y de la
cousalidad; ella es un eterno presente, un constante nuncstans; las cosas
nacen y mucren en el mundo del fendémeno; gracias al principium indivi-
duatonis del cerebro humano se nos muestra como copartimentada y mu-
dable una realidad que en su esencia ultima es una, en el sentido de que
no es plural, e indestructible y eterna, en el sentido de que ella de por
si es ojena al tiempo vy o lo distancio. Por eso decio Platén que el tra-
bojo filosdfico por excelencia era por una parte, la reduccion de la plura-
lidad en lo unidad; vy por la otra, la contemplacién eternamente indestruc-
tible de la Idea.

Tal e¢ el case del hombre, muero yo, muere el estudionte, pero la
especie, lo Idea en el sentido platénico de la palabra es eterna: el individuo
es para la especie, paro ka Idea, lo que el suefio pasajero para el que suefia.
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Ahora bien, asi como sucede con el hombre, sucede con todos los
cosas, yo que ellos tienen su ideo, su especie, que @ su vez no son [a
Voluntad en si misma, sino el grade de objetivacion mas cercano a su
primitiva esencia. De oqui que en principio, como especie; pero nunca
cemo individuo, le vida, y por ende nosotros, seamos inmortales,

¢) La Libertad de la Voluntad:

Pagra Schopenhouer, lo Voluntad en sl mismo es libre, absolutamente
libre como coso en sf, puesto que ells como sostén universal del mundo’
no estd sometida o los efectos del tiempo, del espacio vy de la cousslided;
donde existe el riguroso determinismo, lo finalidad obligada, el fatelismo;
varieded sin fin, nacimiento y muerte, es en el mundo del fenémeno, en
el mundo del parecer. Pero nuestro estudio de la Libertad de Yo Voluntad
(Die Freheit des Willens} debemos hacerlo mds extensamente, solo que
este no seria el lugar mds cpropiado: lo mds indicado seria tratar este
problema fundamental en nuestra seccidén destinade a la Etico.

En general, sobre los aspectos o caracteristicas de la Voluntad onte-
riormente tretadas: lo ldentidad, le Indestructibilidod y lo Libertod, nos
serd forzoso volver a discutir sobre ellos, en la seccidn Morol; pues vo
tendremos oportunidad de apreciar la forma en que estas tres caracteris-
ticas, en trobazén légica operan en lo formulacién de la singular ética
Schopenhariang,

Ahora dos palabras con relocidn o su Estética.

3. Estética y Resultados:

En primer lugor, en Schopenhauer la Voluntad de la Naturaleza se
convierte en maestra de estética cuoando detenemos nuestra inteligencia y
nuestra sensibilidad en lo contemplacién de las Ideos plotdnicas, especie
de principios mixtos que la sensibilidad ortistico puede captar, y por ello
participan de la Voluntad, de Jo supra-humano, y que son su expresidn
mds odecuada. La misién del artista, ya sea en la Arquitectura, Pintura,
Plastica, Esculturo, Poesia o Musica, es tender hacia fa ldea, hacia ese
plano supra-humano, divine, hacia ese simbolo de luz; debe pues imitar,
no a las cosas mismos, sino o la Idea a trovés de ellas: el artista medifica
la Naturaleza. Pero o su vez este bdlsomo aquietador que se produce en
el alma del ortista contemplativo e impersonal, esa progresiva elevacién
al mundo de lo bello y lo sublime, le permite al genio ortistico olviderse
de las miserios de lo vida: en el orte, en la produccién y contemplocién
de lo belleza se verifica lo primera luz de redencion, pues grocias a él,
al arte, nos purificamos y nos olvidamos de nuestro egoista yo y nos
hocemos obijetivos e impersonales. Solo que ese clvido, esa momentdneo
renuncia o laos cosas, no dura mucho tiempo, pues lo vida con sus cons-

23



tantes cuidodos y preocupaciones nos hace volver o la realidad y recordar
nuestra misera existencia. De oqui pues, que el orte con su entusiasmo
inocente, noble y placentero, no sea mds que, lo primera etapa en la
consecusion del quietismo de la Voluntad, de la renuncia de todo lo nega-
tivo de la vida, cosas que se logran definitivamente con el ascetismo y
abstencidn rigurosa. Por eso la belleza, para el verdadero artista, es como
el primer royo de luz celestiol de la bienaventuranza eterna: es la inicia-
cion en el mundo superior y transcendente de la contemplacién seml’ticb,
pura e impersonol y de ka cual hacia Aristételes el ideal de la vida humana,
pues él como tedo buen griego, sostenia que lo bondad es también belleza.

C.— LA ETICA

Se considera generalmente que lo Moral, nos dice Schopenhauer, es
la parte practica de todo sistema de filosofia, lo que nos ensefia las nor-
mas que debemos seguir; no obstante esto no es cierto, pues la misién
propiomente dicha del pensamiento filos6fico es mantenerse en el planc
de lo tedrico; v de la misma manero, como los libros y la técnica no hacen
buenos pintores o poetas y musicos, en esa misma forma los trotados de
moral no hordn o los hombres mds virtuosos, mds santos 0 mas buenos
por el solo hecho de haber leido o osimilado sus reglas, Por tanto que no
se¢ espere de nuestra exposicidon un tratado de moral, un sistema de reglas
normativas dodas con la tendencio a regir la conducta humana; pues lo
historia nos ha demostrado ampliomente que no nos debemos llamar a
engafio vy hablar tontomente de una ley de libertad humanao' o de una
doctrina de los deberes, pues éste es el lengusje propio para los pueblos
que tcdavia viven en la época de lo adolescencia, y no para nosotros que
tenemos todas los prerrogativas de haber alcanzodo la madurez y virilidad
necesarios para aceptar la verdad por la verdad misma.

1. Voluntad, Moral y Antitesis de lo Afirmacién y MNegocién
de lo Yida:

La Voluntad en si misma es un principio ciego e Inconsciente que
tiende a la proeduccién de las cosas por una especie de necesidad interna:
pasa @l reino de lo inorgdnico, luego a los vegelotes y de pronto, de golpe,
se eleva o su méximo cbjetividad; este grado supremo de objetivacién es
el hombre, y es alli donde ella misma, la Volunted, se hace consciente de
su propia existencia; comprende que por ser ella una fuerza ciega, en lo
vida del hombre todo seré un perpetuc anhelar, que en la vido todo serd
dolor y desilusidon; vy que los objetos que se nos presentan como promesa
de felicidad futura, no tienem mds consistencio que el aplatinado rayo de
luna proyectado sobre la superficie de un lago azul, Por eso no nos queda
otro remedio que escoger entre una de dos cosas: primero, o afirmar y
amar la vido en una forma consciente puesto que yo scbemos lo que es,

24



o sea, lo afirmacidn del querer vivir (Die Bejahung des Willens zum Leben),
y segundo; que después de haber esclarecido el propésito de la vida vy la
Voluntad @ la luz del entendimiento humano, después de haber dilucidado
claramente los motivos que nos mueven a la'occién, en fin, después de
hcber comprendide la inanidad de la existencia, neguemos el querer vivir
(Die Verneinung des Willens zum Leben) para osi alconzar el perfecto
estodo de reposo, de tronquilidad espiritual, la luz de redencién que regu-
larmente irradio, cual limpido manantial de dicha, en los ndbles rostros de
los mértires, sontos y sianassis de los dos grandes religiones del mundo:
El Cristianismo y el Budismo.

He aqui pues, como Schopenhauer con su tesis de la negocién vy
afirmacién de lo vide se nos introduce o mercdear de llenc en el pleno
Oriente, embriagdndose como el que mas con el vino de la exdtica Filo-
soffa Budista.

En realidad, todos las escuelas de lo India, desde el sistemg Vedanta
kaste el Sonia ateo de Kapila, tienen por primordial propésito lo libera-
cién humang por das grandes medios inseporables el uno dei otro: la
inaccién y la Ciencia. Reconocer que todo es noda y en consecuencia
de elio no obrar,

Es preciso advertir, que esta antitesis, la de la afirmacién ¢ negacion
de la vida, constituye en Schopenhouer el punto mds elevado de su Moral
y por la cual juzga y closifica los acciones humanas.

En el mds bajo fondo de la vido estd el egoismo, que en esencia no
es otra coso que la afirmacién ordiente del querer vivir. Pero este querer
vivir, elevado o la potencia del egoismo, es lo fuente de tode maldod y
de todo vicio; y se basa en la creencia errdneo de que &l y los otros
difieren en esencia, cuando la verdadera realidad es que todes los cosas
tienen un Unico principio. El egoisto todo lo socrifica a su propio yo des-
terrando asi fuera de sus territorios toda clase de principios morales. Paro
entrar al dominic de lag moralided precisase reconocer que el yo y el todo,
fantasias del mundo fenoménico, v sometidos a los principios de individua-
cion del tiempo y el espacio, son nada; y que todo lo existente no es més
que la manifestacién de la Voluntad: esencio maligno del mundo que se
comploce en atormenter las crigturos humanas.

Por el contrario, la verdadera y cuténtica base de la merol son: la
la piedad (Die Mitleid) y la Carided {Menschenliebe). La Piedad, nos
asegura Schopenhouer, es ese hecho misterioso y extrofio que se verifico
en nuestros corazones cuondo estamos en presencio de un grande y doloroso
sufrimiento ajeno. En ese mismoc preciso instante, las lineas egeistas de
separacién entre nuestro Yo y el préjimo desaparecen, y es entonces cuan-
do nuestras almas se funden en una sola; y el dolor ajeno es visto por
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nosotros como nuestro y corremos con el corazén plétora de sentimlentos
piadosos o socorrerlos; y eso es asi, porque el hombre de una manero
confusa y emotiva ha comprendido que él y los demds, en el fondo, son
una mismoa cosa. De aqui que los religiones arientales, y especialmente fa
Hindd, comprendiendo esta profunda verdad, hiciera desfilor a todos sus
iniciados frente o una piedra e hiciera pronunciar las siguientes enigmd-

3

ticos y sacrosantos polabras: ““Tat Twam asi.

Lo piedod es el cristaline manantial, el florido jardin, donde se oli-
mentan y pocen los principios de le Caridod y Justicio. Lo Justicia es
un deber pesado, y por eso es el primer paso que se da haocio la resig-
nacién absoluta, lo negacidén obsolute del querer vivir, lo renuncia del
mundo, que es por decirlo asi, el promontoric mds elevodo de lo montaia
de la Moral: su Bello Sumum Bonum, Asi lo han comprendida los pro-
fundos misticos de las dos grandes religiones del mundo, Cristianismo y
Budismo, rozén por lo cual vemos o sus sontos penitentes, anacoretas y
ascetas quebrantar la fuerza del querer vivir, de la Voluntad: de aqui
que estos grondes hombres, o pesor de que sus conceptos estén envueltos
en un farrago de mil vy una supersticiones, merecen nuestro respeto y
nuestra admiracidn; pues su conducta filosoficomente hablando, tiene mas
valor que todos los escritos de un Plutarco o de un Tito Livio.

El mds alto grado de la negecién de la Veluntad de vivir, eso dura
ey de las cosos, se nos revela en el moantenimiento riguroso de la costidad
absoluta, asi cormo la afirmacién rotunda del querer vivir en la satisfaccidn
del acto genésico, actc mediante el cual venimos a la vida.

2. La Libertad:

Pero, y odonde se encuentra metido, la libertad Schopenhariana?
¢Seré que no la hay? Por extrofio que nos parezcan los delineamientos
generales de la moral anteriormente trazada, en Schopenhouer si hay una
libertad, vy ella se puede ver en los mismos cuadros de ascetismo que él
tan dromdticomente nos ha pintado,

Seglin Schopenhauer, donde existe la verdodera libertad es en la cosa
en si, o seq, en el Mundo de la Voluntad en tanto que esencia; la libertad
no es un cuento ideado por los filésofos, 10 que si constituye una craso
ignorancio es buscarle en el mundc del fenémeno como superficialmente
suele hacer el vulge. De aqui, que Schoperhauer, formule su célebre prin-
cipio, boséndose en la coexistencia de la libertad (en lo Cosa en si) ¥ ko
Necesidad, en el mundo sensible: “Inmi esse nicht im operari liegt die
Freiheit”. Lo Libertad esté en el Ser y no en el hacer. Este principio
en Schopenhauer es fundomental, sin comprender este principio nos seria
imposible comprender su filosofio del hombre, y hosta gran parte de su
Moral. De aqui en adelonte tengémoslo pues, siempre presente.
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Este poderoso y majestuoso mundo, con todos sus soles, refulgentes
estrellas y planetos, no es mas que la objetivacién de la Voluntad de vivir
en sus diferentes grados o estados; pero esa Voiuntad no se puede definir
a base de nada que exista dentro del cerco de su manifestacién, pues
absolutemente hablando, permanece Incognoscible o fos ojos del entendi-
miento humono; ella no es un fenémene, ni una ideq, ella es lo que Kant
denomind la cosa en si, acepcién aceptable, y que no estd sometide o
ks condiciones de espacio, tiempo y cousalided, razén por lo cual estd
ella, lo coso en si, fuero de todo Necesidad, pues las condiciones de! cere-
tro humano constituyen el arroyo del cual brota toda necesidad: de aqui,
que en este sentido, la coso en si seo Jibre. El concepto de la libertad en
Schopenhaver viene a ser meramente negativo. Pero o su vez sucede,
que el mundo de la cbjetivacién de la cose en si, sometido forzosamente
a los principios de rezén del entendimiento humono, es el mundo en e!
cual se ensefiorea el despético monarca de! Determinismo, la MNecesidad
soberana, el duro fatalismo. Lo anteriormente leido en términos cristianos
podrio traducirse en los siguientes términos: “Dios es libre, el hombre de-
pendiente”. Porque para Schopenhguer, lo Voluntad en tonte que prin-
cipio de todas las cosas, es su Dios, solo que en este taso no seria un
ange! de bondad, sino un perfecto malvado.

Ahora bien, llevemos estos conceptos a lo esfera de la Filosofia del
hombre,

El hombre no solomente es un manojo de dotos sensibles y aparien-
cigs, que vive extraviadamentz en &l mundo fenoménico, el en si mismo,
es algo fuera del tiempo, del espacio y la cousalided; ahora bien, ese ser
{esse) del hombre es precisamente lo que Kont llamé cardcter inteligible
del hombre, concepto que Schopenhouer respalda ompliomente, en contra-
posicién al concepto del hombre en tantc que octdo u obra (operari), o seo,
traducidos en términos Kantianos, cardcter empirico.

Ahora bien; el hombre en tonto a caracter inteligible es libre; pero
en tanto que convive en el mundo de la fantosmagoria universal, © seq
desde el punto de vista del cardeter empirico, es un necesitado, Porque
de lo misma manera como en el mundo del fenémeno todo objeto notural
tiene sus propiedodes o caracteres determinados, y que también responden
a determinados influjos, en eso misma forma el hombre tiene su cardcter
y manera especifica de responder a los influjos de los motivos. Luego
entonces, concluyomos: La libertad Moral no debe ser buscada en la Na-
turaleza de o fisico; sino en el mundo metafisico. Pero recordermos el
postulado principio: “Im esse nicht in operari leight die Freiheit”.

3. Dolor, Placer y Mundo:

Como ya hemos visto, la esencia del mundo es la veluntad; pere ella
en si mismo es una especie de fuerza constantemente aplicada, es un
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esfuerzo, es un constante realizarse poro las cosas, pero en su troyectoria
encuentra obstaculo {(obstécule de ella misma, puesto que todo e¢s Volun-
tad, v la Voluntad lo es todo: lucha de la materic contra la materia mis-
ma); los obstaculos constituyen el dolor; todo lo que le permite lograr su
objeto le llamamos placer, bienestar, satisfaccién. De oqui, que los fe-
némenos del dolor y el placer sean dependientes de la Voluntad; vy de tal
manera, que los dolores y ploceres serdn tanmto més completos cuanto mds
completa sea ia Voluntad; pero como la Volunted de vivir, es fuerza, o
sea esfuerzo, que es igual ansia, o seo, carencia de algo; luego, entonces
ella es necesidad (puesto que: corencia es igual a necesidad); pero como
toda necesidad no satisfecha engendro dolor, y atin cuando estoe necesidod
hayo sido satisfecho, sblo lo seréd por un espacio de tiempo limitodo re-
novando nuevamente su ronde de dolor y de angustia; se tendré que deducir
lbgicamente, o pesor nuestro, ‘‘que toda vido es por esencia un dolor”’ y
que entre el deseo, la satisfaccién, y el aparecimiento de un nuevo deseo,
y en consecuencia, de un nuevo dolor se pasa lo vida.

Vivir, es pues en esencia querer, desear, y por tanto sufrir.

Cuonto mds elevado es el ser mds sufre: en el reino ingnimado no
encontramos sensibilidod, por tanto el sufrimiento y el dolor no existen.
Los animales inferiores come los infusorios y radiados, sienten ya el doler
€n cierto grado; los insectos lo sienten también ya mds, y a medida que
el sistema rervioso se desenvuelve y lo inteligencio aumenta su copo-
cidad, cumenta también el dolor; por eso, entre todos los seres creados el
que mds sufre es el hombre, y de los de entre su roza, los genios, puesto
que son los mds capaces y sensibles: yo lo dijo Lord Byron, “el érbol de
lo sabiduria de frutos amargoes”. “‘Cuanto mds medites mds te ensombre-
cerds. . ., dijo Nietzsche brevemente.

El querer y el esfuerzo, que son la esencio entera del hombre, se
porecen o una sed inextinguible: el fundamento de todo su ser es la nece-
sidad, la deficiencia, el delor; y por lo mismo que es la objetivacion mds
completa de la Voluntod, es también el mds necesitado de todos los seres.
Es el hombre pues, en su conjunto, un ogregado de mil necesidades, un
querer y uno necesidod concreta. Su vida no es mds gque una lucha per-
petua por conservar, a todo trance, uno Qzarosa existencia y con la segu-
ridad de perderla al fin.

De manera que siendo la vido un esfuerzo, y siende todo esfuerzo un
dolor, solo el dolor es lo positive, y el placer lo transitorio y negotivo.
Prueba de esto podemos encontrorla en el arte, y particularmente en la
poesia que es el espejo limpido que refleja con fidelidad los tormentos
del mundo.

El Drama vy la epopeya nos narran miles de sufrimientos sin fin; siem-
pre nos presenton estados dolarosos del ser humano, y nos hacen ver con
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$us escritos, y a través de un ejemplo concreto, la verdod de la regla. La
Felicided no existe; tales fueron las -obras de Shakespeare, Lamartine,
Goethe, etc.

La musico tombién nos habla intimamente de los flujos y reflujos
del dolor humano.

Lo vido, en el fondo y en opariencia, es una guerra sin cucrtel, ¢ada
hombre es una tumba viviente de su préjimo; existe un estado de cons-
tante cozo y en donde a lo vez que somos verdugos también somos vic-
timas, no hay paz ni verdadero descanse, hasta que un buen dia estalle
nuestro planeto en mil pedozos, y se sumerjo lo existencio en la noche
infinita de la Inconsciencia absoluta; en términos orientales, en el Nirvang
de los Indues, o en términos Cristionos, en la ciudad de Dios de Son Agustin,

4. Megacion de la Vida y Religion:

Después de haber llegado o este punto de lo exposicién del sistema
de Schopenhaouer, es decir, a la conveniencia del no ser para el género
humano, no hay mds remedio gque pensar en el suicidic como [o mejor.
Pero sin embargo nos equivocamos de plano, pues nuestro filésofo no sola-
mente estd lejos de proponernos semejonte actitud, sino que se apresura
en combatirla,

Schopenhauer, con lo profundidad que lo coracteriza nos dice que el
suicidio lejos de ser una outéntica negocién de la Voluntad de vivir, es
la manifestacion mds potente de lo ofirmacién de la vida. El hombre
que se suicida quiere reglmente la vido: lo que él no quiere es el dolor,
es decir, lo que él no quiere es el dolor que lo vida le properciona; pero
ésto no es negar lo Voluntad de vivir, ya que &! opina de que si no hubiese
problemas, el aceptaria vivir eternamente: ha negado al individuo, pero
nunco o lg esencio, o la especie.

Este fondo de egoismo incurable; esta conturmaz huida fremte al dolor,
es lo que han condenado, sospechando esta gran verdad los sisternas mo-
rales y principalmente los principios religiosos, solo que para fundomentar
esta verdad se hon basode en razonamientos sofisticos.

Pero de todas maneras, metafisicomente hablando, el suicidio es una
simplezo y uno tonteria; puesto que el individuo en su orrebato, en su
ciego dolor cree ver en los sepulcros el simbolo de la paz perpetug; y se
olvida ignorantemente, que 'a Voluntad es indestructible y que constante-
mente renuevo o sus creaturas prepardndolas o tormentos sin fin; vy que
por lo tante, él, el individuo saldrd de la fose, renaceré nuevamente, y
empezard su ronda del martirio,

No hay dice Schopenhauer, transmision de almas, o sea, del sujeto,
pues si asi fuero, habrig que aceptar una multitud de absurdos, tales como

29



que tendriomos que guardar en la memoria, recuerdos de nuestra existen-
cia onterior; de aqui que la Metempsicosis, entendida como tronsplante de
almas sea un false mito; pero lo que si es cierto, es que siendo la Voluntad
Sempiterna e indestructible, y ta inteligencic (lo que se do en llamar
alma) un produc.to de ella, o seo, un derivado, cuando el individuo muere
s1 cardcter, su Voluntad, se desligo de su Inteligencia, y en el tronscurso
después de la rhuerte, en la evolucién de lo Voluntad, reaparece, renace
nuevormente y se hace de una inteligencia, que claro estd, la misma Vo-
luntad hg producide. De oqui pues, que no guardemos recuerdo de nues-
tro existencia onterior, ya que la Inteligencia, como cualquier otro objeto
fisico es perecedero y mortal. Por eso Schopenhauer |loma a su doctring
Palingenesio y no Metempsicosis, e! cual es un término mds exacto: el
Budismo esotérico es propiamente una Palingenesia que descansa sobre una
base moral, y esta doctrina es tan vieja come el mundo; tan vieja que mas
de un misionero anglicano ide al Asio la hen considerado sin madre, sin
padre y sin geneologia. Pero como la Palingenesia es una doctring dema-
siodo sutil para el vulgo, de aqui que se le reemplazarg por la Metempsi-
cosis, yo que siendo més wvulgar seo, en consecuencia, mds facil de
comprender.

El Brohamanismo, los druidas, y hosto el Edda Escandinavo, la reli-
gién Budista, los religiones de América, osi como los negros dei Africa,
hacian profesién de la Palingenesia, o por lo menos, tenion vestigios de
ella.

Ahora bien; admitida la polingenesia, se comprende la inutilidad del
suicidio, jVano espejismo que nos muestra la oscuridad inmensa!; de aqui
que el Unico modo de llegar al aniguilamiento gbsoluto sea: el conogimiento,

La Voluntad de Vivir, después de haber evolucionado bajo el manto
de la inconsciencio por mil vy un cominos diferentes, llega al cerebro
del hombre y se planteo, cuando ya se ha posesionedo de la comprensidn
de su dolor, lo siguiente disyuntiva: cfirmar o negar la vida; el Be or not
to Be de Shokedpeare. Hay pues, que escoger entre perpetuar el dolor
y el reposo definitivo, Ahoro, si escogemos el segundo (pero siempre a
base de un conocimiento intuitivo y nunca reflexivo en virtud de un querer
superior, no ajustado a ninguna clase de preceptos, hemos entrado “‘al reino
de la Gracio®”, como dicen nuestros misticos: el mundo se nos ofrecerd
ante huestros ©jos como verdaderamente moral, comenzariamos nuestro ha-
cer moral por la Caridad y la Piedad, y culminariomos con el ascetismo:
cumbre de lo negacién absoluta, que a su vez conducirig ol “Nirvana
Indde”, o la liberacién.

Pero sélo los hombres son copaces de darse cuenta de lo problemdtica
de la afirmacidn o negacién de lo vida, vy los animales nunca; de aqui que
Schopenhauer, profese el concepto extrafio y para mi un tanto incompren-
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sible, de que redimiéndose el hombre, tamblén se redime lo creacidén en-
tera; y se complazca en citar el oscuro, pero maravilloso posaje del més
gronde de los tedlogos olemanes: Meister Eckard.

“iHombre, todo te ama! En torno a ti
todo se apifia, todo corre hacia ti, paro
llegor a Dios.”

Lo religién cristiona ha querido magnificamente simbolizar esta gran
verdad, ensefiando por intermedio de sus sacro-evangelistas, que Cristo, el
Hijo de Dios reencarné en un hombre, pora que comprendiésemos que lo
redencién posible no es diving, sino humana. Es indtil que pidas ayude
al cielo, redimete por ti mismo.

Schopenhauer, considera el Budismo como la traduccibn filosSfica
de su filosofio. E! gran Buda ha reconocido la identidad de todos tos
seres en su Tat twam asi, tG eres todo; condenando asi el egoismo y lo
maldad; explaya o los cuatro vientos que lo simpatia universal debe ser
nuestro principio y la coridad nuestra panacea phra combatir los dolores
sin cuento de lo Humanidad.

El principe Buda predicabo odemés lo mansedumbre, la misericordia,
sentir como nuestros el mal ajeno, lo conmiseracién, la dulzuro, lo indi-
ferencio en alto grado.

Budo opina, que todo fendmeno es vacio; y que la existencio es un
dolor, v que la cousa del dolor es el deseo, y que el dolor puede cesar por
el Nirvana: alcanzado solo por la contemplacidn y finalmente por el éxta-
sis, Buda hg sido quién ha dicho las siguientes hermosas palabros:

“Los deseos, son como una gota de rocio; no duran
mas que un instante. Como el vacio encerrado en
lo mono de un nifo, no tienen verdadera esencio;
como los vasos de arcilla que se rompen cuando se
tes toca, como las nubes de otofio que solo cparecen
por un momento y después no vuelven o ser.”
Lo religién Cristiona, como lo Budista, es profundamente pesimista
y ha expresodo su filosofio morol bajo uno forma ingeniosomente mistica.
Schopenhauer tiene un “modus operondi’’ de closificar las religiones
muy original: las clasifica de acuerdo el criterio de si son pesimistas © no;
de aqui que el antiguo Hefenismo y el Islam, son completamente optimis-
tas y por tonto, indignas de un estudio concienzudo, pues sus principios
son hojarascos vacios. En cambio lo religion cristiona mds de uno vez ha
revelado su profundidad: asi, el mito cristigno del érbol del bien y el mal
representa la ofirmacién en el querer vivir, de lo cuol es Addn la afir-
macién encarnado, vy Eva el simbolo de uno eterna posibilidod de la afir-
macién; ¥ en quienes comienza la falta y el doler. Mds al parecer en el
mundo el conocimiento hace posible la liberacién, la negacién del gquerer-
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vivir, Jes(s es esta negacidn encarnado, que se ofrece en sacrificio parg
obtener lo redencién. Addn representa los tendencias animoles v finitas
del hombre: Jesis es el hombre libre y eterno, y tode individuo estg virtuel-
mente contenido o mismo en Jesds que en Adén.

Schepenhauer con su impresionante, sopiencia, encuentra su filosofia
de lo abnegacién, que dicho sea de paso es lo cristiano y la Budista des-
porramoda entre los sufies persos, en los alejondrinos, en Scoto-Erigena,
en los grandes misticos cristionos del siglo XVI, Eckard y Touler; y pos-
teriormente en Jacob Boehme, asi come en Angel Silesio, el outor desco-
nocido de le Teologio olemana, hasto flegar o la Madome Guyons, quien
en sus “Torrents’” dolorosomente exclama:

“Mediodia de la gloria; dia sin noche; vido
en la muerte misma que no teme va a la
muerte, porque la muerte ho vencido o [o
muerte, y el que ha sufrido lo primera
muerte, no tiene porque temer ung segundg.”

Todas los religiones han ensefiado, mds o menos, la abnegacién de sl
mismo, pero selo las mas perfectas lo han hecho cotegéricamente, de aqui
que el Cristianisme no tenga rival en el Occidente: su tnico verdodero ri-
val y superior es el Budismo, en el Oriente.

Dicho seo de poso Schopenhouer critica ocerbamente, o los guerras
intestinas de las sectas religiosas dentro del cuerpo doctrinario cristiano,
ya que aigunas de ellas como el Protestantismo, destruye el corazén de lo
Filosofia cristiona, cuando permite a sus pastores romper con el celibato.
Por eso, el Catolicismo, es lo doctrina cristiano por excelencia, ya que con-
serva lo verdadero esencia del Cristianismo a base de la Castidod y Celibato

absolutos.

D.— CONCLUSIONES COMPARATIVAS ENTRE SCHOPENHAUER,
SCHWEITZER Y ARNOLD TOYNBEE.

Para concluir ahora nuestre estudio critico sobre la Filosofia Schopen-
hariona deseamos estudiar dos grandes personalidades de los momentos
actuales en relacion con nuestro fildsofo: uno de ellos serd Albert Schweit-
zer, el noble pensador de Lambarene, y el otro Arnold Toynbee, conspicuo
filésofo de lo Historio.

a} Schopenhauer y Schweitzer:

Albert Schweitzer, es una de los grandes personalidodes de nuestro
mundo filoséfico actual influenciada por nuestro sembric pensador,

El doloreso cuadro presentado por Schopenhauer de la Voluntad de
Vivir ciega y omnipotente, que se traza su propia vido de lucha fratricida
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y su propio destino: la cazo sin cuortel, el reinado del egoismo y malver-
sién de los seres, que se disputan cruentamente el espacio y lo materia,
es un cuadro, que al poarecer, Albert Schweitzer, ho oceptado como un
cuodro realmente existente. Por otra parte, Schopenhauer colocado frente
4 ton triste espectdculo humano, nos dice claramente, que la misién fun-
damental de la filosofia no es decir lo que los hombres deben hacer, sino
lo que las cosas son y relacionarlas con su principio en si, o sea, lo Vo-
luntad; y que frente a lo tragedia hurmana, nos quedon sélo dos caminos
a seguir: aofirmor o negar la vide, y que cada cuol es libre de escoger,

Presenta, después, los dos cuadros, el de la ofirmacién y negacion
de la Voluntad, y aunque él no lo diga explicitamente, se inclino por lg
negacién indie de la vida. Schweitzer prefiere en combio la afirmacién
europeo de la existencia, pero con reservas y criticas o lo Civilizacion
Occidental.

Asi su teoria de ko Reverencio por lo vida, es por decirlo osi, la pa-
nocea presentada a Schopenhauer, para amortiguor y quizds eliminor los
dolores sin cuento de lo humanidod: pretende Schweitzer, ¢con esta teoria
limitar el egoismo reinante en el fondo de las crigturas vivientes, es decir,
desterrar fo injusto y lo malo, Todos queremos vivir, dice Albert Schweit-
zer, desde el dguiloc mojestucsa hosta el mds miserable de los gusanos.

De manera que establece, nuestro noble pensador austriaco, la Vo-
luntad no debe ser considerada Unicamente como Voluntad particulor, sino
tcmbién en su totol universalidad. Pero nosotros necesitamos vivir y por
ende respetar las voluntades ajenas; de aqui que lo posicién moral de
Schweitzer surja del principio fundamental de su teorio por la Reverencia
de lo vida, y que consistird en promover el Bien, lo bueno v lo justo, osi
como desarrollar plenamente los aspectos positivos de la vido; y lo con-
trario, el mal y la injusticia consiste en denigrar esa misma vido.

Como podrd verse lo famoso teorio de la Reverencia de lo vida,
puede y debe considerarse como una de las respuestos doda al problema
presentado por Schopenhauer; pero estoy perfectamente convencido de que
nuestro filésofo alemdn replicaria a todo esto diciendo a Schweitzer: ‘“Vea
sefior, su actitud es muy bella, pero no resuelve nada, puesto gue no puede
pasor de lo teoria; y si osimilé bien mi Filosofio, recuerde el principio:
“lm esse nicht im operari liegt die Freiheit’””. Pero continuemos con
Schweitzer. El filésofo de Lamborend, toma un corte decididamente re-
ligioso cuando concluye rotundamente, que él vive su vida en el Principio
Supremo, o sea, la Voluntod, pues segin el maestro todo es Voluntad, esa
esencia misteriosa y divinga que se constituye en base de la religidn: de-
bemos pues sentir hacio esa heteréclita esencia una sentida devocidén espi-
ritual en un profundo “misticismo octivo™, Solo por los derroteros de un
"misticismo activo’’ puede tener la existencia un sentido preciso de fa vida
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y una profunda cosmovisién, asi alcanzard su perfeccidn ética individual,
y se prepararé a adelantar el proceso espiritual y material que debe ser
actualizado.

Lo posicion de Schweitzer es que debe venir un renacimiento mucho
mds grande due el acaecido a fines de la época medieval paro los efectos
de lo liberacién humana de esta miseroble y obsesionante reclided; por
tanto, concluye Schweitzer, me declaro precursor de este renacimiento, y
lonzo el primer rayo de luz de un gran sol de esperanza que contribuya
a despejar las sombras de nuestra tenebrosa edad. Punto seguido y Schweit-
zer se retira a socorrer o los misericordiosos en uno selva de la térrida
Africa. Ya me parece oir decir o Schopenhauer después de todo ésto:
“Es un santc mds, pero no espere, que por ello lo humanidad se redima.
A la volunted no se le puede proponer pactos’.

Por otra parte, si Schweitzer ha creido que solo mejorando los indi-
viduos podemos mejorar a las instituciones, estd indudablemente en lo
cierto; pero, segin Schopenhauer, ese no seria el problema central, sino
puramente condicional y dependiente de éste otro: podemos mejorer al
individuo?, que a su vez depende de la cuestion metafisica: podemos noso-
tros los hombres crear a la Voluntad de acuerdo con nuestras aspiraciones?
No, indudablemente que no. Por lo tanto el fin de las instituciones no
es desorroigar el Mal e imponer o manera de decreto soberono el Bien,
perque ésto no es posible, sino Gnicamente limitar la natural injusticia en
los cosos que caigan bajo la esfera de la ley, yo que en los otros, es decir,
los relaciones humanos que no estén sujetas a disposiciones legales se
prestaria a actuar segun el criterio de esa otra ley eterna: la ley de la selva.

b) Schopenhauer y Toynbee:

Si recurrimos a nuestros conocimientos de la historia de lo filosofia,
nos encontromos con que el primer sistemotizador de la filosofia oriental,
es precisamente, nuestro fildsofo Arthur Schopenhauer, y hosta nos hace,
o través de toda la exposicién de su Filosofia pesimista la profecia de
que lg Religion oriental, es la llomada con el correr de los siglos a trans-
formar lo ideologio del Occidente. Pregunto yo: MNo se estard operando
ya este fendmeno? Recuérdese, primero son convertidos los intelectuales
y luego éstos llevan el nuevo credo a los masas @ través de obros exposi-
tivas, principios, poemos y mitos.

Toynbee es un intelectual convertido, puesto que siendo occidental
se siente dispuesto como Arthur Schopenhauer a colocar la religién oriental
por encima de todas los otras religiones del ploneta. "Se me ha educado”,
nos confieso nuestro pensador inglés en sus propositos, “conforme a lo
creencio de que el Cristianismo era la Gnica revelocién de la verdad total.
He legado o creer que todas los religiones y filosofios histdricas son reve-
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laciones histéricas parciales de la verded, en uno u otro aspecto. Creo,
en especial, que el budismo y el hinduismo pueden dar una leccidén al cris-
tianismo, al islamismo y al judaismo, en este mundo Umico en el cual nos
vemos sumidos gracias a la oniquilacién de la distancia”,

Pero ésto no quiere decir, y en esto Schopenhouer y Toynbee estdn
completomente identificados, que las otros religiones, fuera de la oriental
no tengan ningin valor, puesto que todas las religiones tienen sesgo de
verdad, lo que sucede es que unos se acercan mds a los misterios de lo
Existencia; y e$ de notar paro engrondecer mos a’n lo aurecla de gloria
que bordea el pensamiento oriental, que ésto no es exclusivista (o pesar de
ser la mas verdadera), ya que humildemente acepto que otras religiones
puedan estar cerca de la verdad; y no hace exhibicién, como el cristia-
nismo, el Islamismo ¢ el Judoismo, de una intolerancia presuntucsa, ya que
imagina que son ellas los Unicas y verdaderas religiones.

Lo mejor seria como recomienda Toynbee, y como ya lo habia hecho
sistemdticamente Schopenhauer, comprender las religiones ajenas, lo nues-
tia, y asi saldremos ganando en vez de perder.

Segun Toynbee, el tono dominante del hinduismo lo constituye su
indiferenciac metofisica. El indice de esta actitud lo da la famosa leccidn
de Khrisna al héroe Arjuna (leccion que el mismo Schopenhauer cito en su
obra, y exactamente para poner de relieve esa misma indiferencia meto-
fisica) al comienzo del Bhagavad-Gita, en el cual ef Dios procede o una
liquidacién intelectual de los escripulos morales de Arjuno, que no se
decide a dor lo botalla. Khrisna convence a Arjuno que no debe sentir
pena por los hombres que ven o morir, puesto que en esencia, son inmor-
tales ¥y volverdn a nocer. La misma dominante reocparece en el tema de
< danza ¢dsmica del Dios Siva.

El gran mérito de lo Filosofio oriental, fuerac de hober explorado el
sub-consciente como ninguna filosofia occidental del pasado e incluso de
G actual lo ha hecho, es el haber concebido y aceptado la necesidad pri-
mordial de nuestra época, de lo instauracién de una sociedad universal
humana. He oqui pues, un homenaoje rendido por Toynbee a los orienta-
‘istas que sobrdn apreciorle en todo su inmenso valor.

El principio rector de este humanismo oriental tan glorificado por
Tcynbee, y no sin razén, consiste en la aceptacidn de lo espiritualidad
rumang, v en el mutuo amor de las crioturas vivientes: el fildsofo oriental
ocepta las leyes de la vida y trota de perfeccionarse a si mismo y perfec-
conar a los demds, y llegor asi a Ja reconciliocién perfecta por medio del
cnocimiento benefactor.

Es pues, un imperativo considerar ¢l hombre en relacidn con sus nece-
scodes sobre la foz de la madre tierra; en sus relaciones con su necesidad
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sentimental de adorar profundamente cielo y divinidades; hay que consi-
derar al hombre en cuanto o sus relociones con las demds cosas y seres
creados, sus hermanos, para luego entonces, partiendo de {a Moral, lo
virtud, la Filosofie, las artes, las ciencias, las letras, la Politica, la Socie-
ded, y la Economia, tratar de aicanzar las diversas etapas y grados del
conocimientd notural y por ende lograr e supremga y total ind.ferencia
metofisica, Sumum Bonum de los Orientales. El noble humanismo de los
filésofos orientales, va dirigide a considerar con sacrosonta benevolencia
las aspiraciones del pueblo de acuerdo con los principios supremos y natu-
rales del Cielo y la Tierra, los cuales todo lo comprenden y albergon en
si 5eno,

Los hombres primitivos vivieron en la simplicidad notural como lo
determinaba el cielo, por doquier la natureleza hacia gale de sus bellos
astros y vegetacion florida; por eso el pueblo pide que se considere sus
sentimientos naturales; y se creyd también que conociendo sus propios sen-
timientos se conocio también el sentimiento del resto de las criaturas exis-
tentes, Hegando a lo conclusién de que todos somos hijos y hermanos,
oun los onimales, y por consiguiente serig un imperativo ético mostrar
afectucso interés por todo lo existente. De esta monerg, y poco a poco,
se llegd a lo concepcion de lo sociedad humana, en donde todo se acomoda
@ los normas de lo razén sin ninguna especie de recriminaciones, y es asi
como queriende olcanzar la esencia de la vidg eterna, se llegd a compren-
der el designio de la humanidad, y crear, en consecuencio de ello, su soli-
daridad. Tal es la filosofio socicl oriental, tal es Toynbee, v tol es Scho-
pernhauer: lo unidén intelectuo! de ambos pensadores ha side consumada
por esa profunda filasofia orientsl, lo cual ho comenzado o dejar sentir
sus poderosos efectos entre los faustos del Occidente, ‘‘vacio de espirituo-
lidad™, segdn expresién mismo del fildsofo inglés.

Ahora bien; por lo que o Schoperthouer respecta dejemos que sigan
tronscurriendo serenamente los siglos, y ya constatardn las generaciones
venideras como la obra de un verdadero maestro seguird surtiendo sus
benefactores efectos a través de la historia del pensomiento.

Lo obra de un verdadero filésofo ol estilo de Arthur Schopenhauer,
no necesita de las propias clobanzas ni de los ojencs, porque la mejor y
Ynico medida del valor de una verdaderc obra es que ésta se siga soste-
niende a despecho del embate de los siglos: la obra del genio de pura
raza al igual que aquellos meteoritos incandescentes que surcan vertigino-
samente el espacio, se trazard su propia vig de fuego, y ounque en algunas
etopos del devenir histérico humano ella se ignore © se quiera simplemente
desconocer, ésta volverd o dejar sentir su poderic en los subsiguientes
periodos influyendo de esta suerte en los mds nobles individuos de la raza
humana, los cuales lo plontearén y discutirGn nuevamente.
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La rozén de que la obra de un verdadero genio del pensamiento se
conserve eternagmente lozana y joven se debe o que su autor, no pensd
pora un decenio histérico determinado, nt para formar escuela o adoctrinar
o un odulador séquito de seguidcres; tampoco pensd en términos de su
generacion, él pensé y escribié (nicemente pora colocar ante los ojos d=
le humanidad cada vez con perfiles mds definidos la oustera fisonomia de
la verdad; él pensé y escribid con el ditimo propdsito de asegurar uno
eternidad o sus pensamientos. Ser fildsofe no significa, como creen algu-
nos ilusos, escribir o bose de una bibliografia pedantes obras, ser fildsofo
significa reconcentrar en un propio y unico dolor toda lo inmensa tragedia
de lo eterna problemdtica humona en el universo: las verdaderos obras
entonces brotordn ¢ emanardn con necesidad inexcrable de los flujos y re-
flujos del corazdén del noble pensador, que hoyo tenido el coraje de hacerse
del mundo un problema el cual exige una sincera y pronta solucidén, Y
cuvondo un hombre de este formato, pongomos por caso un Schopenhauer,
contempla el mundo desde este desinteresado punto de vista, ¢qué impor-
tardn entonces los superfluos deseos de realizociocnes que anidan atropetla-
domente en el corazén de todo individuo. . . ? ¢qué sentido cbtiene en-
tonces nuestras preocupaciones sobre el vocuo onhelo del reconocimiento
por parte de nuestros contempordneos. . ?  ¢Para qué pues armar tanto
barullo. . . 7 Barullo en verdad no hace el que piensa para la humanidad,
berullo hace el que escribe solo para su tiempo, paro el decenio histérico
en que vive porque él desea tan solo ser adrirado por porte de aquellos
que no piensan por cobeza propia: y el barulio que forman, dicho sea de
paso, no lo hacen tampoco a humo de pojos; estos amaRados pensadores,
sean designados con nombre genérico de una vez por tadas: filibusteros del
pensomiento, esperan sacar algin provecho moterial o clguna falsa gloria
de la confusién provocada; estos filibusteros dasgracicdamerte es lo que
mds abunda en los predios del mundo, pues nuestra madre Naotura los
ergendro con gran profusién; en combio, en relacion a hombres de la
madera de Arthur Schopenhauer lo naturaleza se compo:ta egoistomente
y por eso tenemos nosotros que esperar siglos enteros pare peder palpor
uno de allos como una viviente realidad: por eso, cuando tengamos opor-
tunidad de conocer a uno de estas hombres no lo igncremos, sino que apro-
vechemos sus enseRanzas, aunque sea a trovés de sus libros.

Con ésto concluyo pues, mi Conferencio y sinceromente convencido a
priori, de que he cumplido con lo que realmente me proponia, a saber:
tributar mi homenaje @ la memoria y ensehanzas dal viejo mcestro ante
nuestra culta sociedod panamena.

Panamd, 8 de Noviembre de 1963,
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