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Transporte

Mientras que en lazonamontafiosa de Chiriquiy en las sabanas veraglienses
el transporte se basa en la domesticacion del caballo —que se utiliza mas
como animal de carga que para cabalgar— en laregion fluvial de Cricamolay
en lacostera de la Peninsula Valiente, es la canoa el medio de transporte usual.
Estas canoas se hacen de un solo tronco y se utiliza el remo o canalete para
impulsarlo. Botes mas grandes se fabrican para la navegacion costeray se les
adosa un velamen que los indios manejan con gran habilidad.” Enellas, se
desplaza lafamiliaensus visitas y es llevada la cosecha a los sitios de venta.

Vestidosy Adornos

Actualmente, el vestido Guaymi tanto masculino como femenino, es resulta-
do de laaculturacion ocurrida ante el temprano contacto con el europeo. La
muijer, viste un atuendo que ha dado en llamarse “original”, sin que tengamos
suficientes referencias comparativas con el momento del encuentro de las
culturas. Los cronistas del Siglo XV1 nos hablan de largas batas que usaban

El caballo se usa primordialmente como animal de carga. Las
mujeres llevan en las grandes chécaras diversos articulos y a los
nifios. Tabasara, Chiriqui.

25 Reverte, J. 1963; 84.
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Joven Guaymi luciendo el cla-
sico vestido. Tolé (Alto Ca-
ballero).

las “espaves” 0 esposas de los nobles de la region oeste de Panama. Sin
embargo, como quiera que las versiones descriptivas de los cronistas se
aplican alas tribus de la vertiente del Pacifico y no a la del Atlantico, donde
el grupo Guaymi tiene su ubicacion historica establecida, no podemos nece-
sariamente establecer una correlacion de origen. Aello, cabria objetar, que
una version temprana —1610— de la pluma de Fray Agustin de Ceballos
nos describe para “toda esta costa, que desde el rio Tariric corre hasta el
Escudo de Veraguas por mas de setenta leguas”, como habitada por “gente
de razon, bien dispuesta y blanca, y que se visten de ropas de algodon muy
bien labradas”.? Tal vez el aserto de Fray Adrian de Santo Tomas, de que
andaban desnudos, antes de la reduccion, refleje un deseo de destacar el
resultado de la adopcion del vestido, concebido de acuerdo a los canones
eticos y estéticos europeos. Tanto él, en el Siglo XVII, como Franco en el
siguiente, nos dicen que las mujeres Guaymies s6lo se cubrian las partes
sexuales, y para ello utilizaban latela de corteza.

26 Ceballos Augustin de Fray. En Fernandez, L. 1886: 1886; 156.
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Guaymi chiricano vistiendo atuendo propio de la balseriay
llevando en su espalda un gato montés disecado.

En Veraguas, un grupo de mujeres Guaymies y sus hijos. Dos de ellas con vesti-
dos de influencia foranea. Nétese la pintura facial de la mujer y el nifio.
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Los dientes mutilados para hacerlos puntiaguados son ras-
go aun observables entre los Guaymies.

Pintura facial masculina. Cerro Otd, San Félix, Chiriqui.

295



REINA TORRES DE ARAUZ

El vestido masculino hoy no presenta diferenciaalguna con el que viste el
hombre de las ciudades. S6lo para las balserias, este vestido se enriquece con
laadicion del hermoso collar de chaquiras y el vistoso sombrero adornado de
plumas y pafiuelo. Algunos pocos sacana relucir en esta ocasion un vestido en
boga a principios de siglo—y que registran en sus fotografias tanto nuestro
etnografo Narciso Garay como Frederick Johnson, ambos en los afios trein-
ta— Yy que consiste en un pantalon y camisa a la cual se le han dispuesto
adornos aplicados, en motivos geométricos y de alegres colores.

Pintura facial femenina (rojo y negro). Cerro Otd, San Félix, Chiriqui.

El vestido femenino corriente es unamplio camison hecho de preferencia
con telas de vistosos, colores lisos, y a los cuales se les adorné con aplicacio-
nes geomeétricas en colores contrastantes, dispuesta usualmente enel pechoy
en las mangas, que son generalmente amplias y llegan hasta medio brazo. Pero
este vestido ha tenido también sus variaciones 0 “moclas” en el tiempo. Una
fotografia que incluye Narciso Garay ensu libro “Tradiciones y Cantares de
Panama”y que fue tomada en 1914, nos muestra a las mujeres con largas
camisolas de mangas largas, sin aplicaciones geométricas y algunas de ellas
luciendo un sombrero de ancha ala en la cabeza.

Para las fiestas y ocasiones de importancia social, las indias se adornan
con collares de chaquira de cuentas ensartadas pero no tejidas, llevando algu-
nas veces un gran peso por la cantidad de cuentas de vidrio de las numerosas
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sartas. Peinetas y cintas de colores las usan para sostener el abundante cabe-
llo, que llevan generalmente largo.

La pintura facial es de uso comun en ocasiones rituales, usandose para
ello un cera obtenida del insecto Llaveia axin, que se cria especialmente en
arboles tales como el jobo (Spondias mombin), cerca de la casa. Esta técnica,
de difusion en laregion Maya-Nuhuatl, implica la cria especializada del insec-
to, que se mantiene dentro las cascaras del maiz y se ubica en un arbol.
Mediante la coccion de esos insectos en agua, se obtiene un liquido gomoso
(ue se convierte en cera. Mezclado con achiote o con carafia, da los colores
rojoy negro.”’

También conocen la obtencién de tintura de las hojas de arbusto “Chica”
(Arrabidae chica), que también lo usan los Cunas continentales y del cual se
obtiene una pintura roja. Los motivos geométricos tales como rayas y triangu-
los predominan en la decoracion facial y los colores de los dos elementos
comunmente usados y ya mencionados, dan los tonos caracteristicos negroy
rojo. Se usan espatulas y moldes impresores para conseguir los disefios prefe-
ridos.

Varones Guaymies en ves-
timenta diaria. Hato Pilén,
San Félix.

27 Gordon, Leroy B. 1957; 42.
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Organizacion Social

Lasociedad Guaymi, Movere (como se llaman asi mismos) esta regida
por unared de relaciones de parentesco real o ritual, de gran significado intrin-
seco, y que le confiere realmente a la cultura una fuerte solidez interior.

En la base de todo esta la familia, la cual se basa en el matrimonio
poliginico lo cual sumado a la préctica preferencial del sistema de matrimo-
nio de intercambio, amplid los grupos familiares o de parentesco consangui-
neoy politico.

La poliginiaes la forma ideal de matrimonio estando relacionada conel
status social y econdmico. Un hombre con varias esposas es considerado
prospero y de gran aceptacion social. No desvinculado de ello esta el factor
econdmico involucrado, dado que lamujer Guaymi desarrolla una gran capa-
cidad laboral durante su vida activa, lo cual enriquece al nlcleo familiar.

Lamas difundida préctica de consecucion de esposa, la de intercambio
entre dos familias, establece de hecho una relacion de parentesco que recibe
el nombre de Koba.?® Al entrar en esta relacion, dos padres de familia
aceptan dar las hijas en matrimonio respectivamente a hijos de edad casade-
ra. El sistema se inicia cuando un hombre, cuyo hijo esta ya en la edad de
casamiento (no antes de los veinte afios), se acerca a otro indio Guaymi a
pedirle una hija como esposa para el suyo; la aceptacion involucra que él
estara dispuesto a hacer lo mismo, dando una hija, la cual estara en condi-
ciones de contraer matrimonio una vez pasada la pubertad.

Las esposas subsiguientes, las obtendré el hombre generalmente yaen su
madurez, y ocurriendo también al sistema de intercambio, en este caso, ofre-
ciendo una hermana o miembro femenino de su familia por lado materno (ge-
neralmente una prima). También se estila aln el compromiso de infantes, aun-
(ue parece estar mermando su practica. Esto ocurre generalmente por inicia-
tivamasculina; un adulto, quien ya tiene una 0 mas esposas, adquiere compro-
miso de matrimonio con una menor, quien permanecera con sus padres hasta
que llegue el momento del matrimonio. El compromiso se mantiene con fre-
cuencia de regalos y relaciones parentales o de amistad entre las familias. Esta

28 Young, P. 1971; 172.
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Padre de familia Guaymi con sus esposas e hijos. Cerro Culantro, San
Félix, Chiriqui.

practica motiva una gran diferencia de edad entre el hombre y su Ultima espo-
sa, adquirida mediante el compromiso, lo cual se traduce a veces en divorcio.

Las caracteristicas poliginicas del Guaymi fueron ya reportadas con deta-
|le por el Padre Franco, enel Siglo XVIII:

“Lapoligamiaes general entre estos indios, pues tiene cada cual dos, tres o
mas mujeres; y si alguno se halla con solo una, es por ser poco aplicado al
trabajo, que no le proporciona para mantener otras. Aquellos cuyo talento y
aplicaciones les facilita tener este nimero de mujeres, principalmente los caci-
ques, las hacen vivir en bohios separadas cada cual con sus hijos, para evitar
celosy discordias entre ellas, suministrandoles en particular lo necesario parasu
sustento; y cada una queda obligada a llevarle diariamente una vasija llena de la
vianda que ha preparado, porque ellos no les permiten comer en su compariia.

Los casados suelen escoger las dos o tres primeras mujeres de su misma
edad, pero la dltima es comdnmente una nifia y a veces la recogen acabada de
nacer, criandola consigo para que duermaen su compafiiaalavejez”.

El Levirato, practica todavia muy comn, aparece también reportadoen la
misma fuente:
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“Si el casado tiene tres o cuatro mujeres, en muriendo se entregan estas al
hermano o heredero mas cercano del difunto, y es herencia que nadie le puede
disputar; de suerte que desde el dia que las recibe le sirven como a su propio
marido”.

Durante el cortejo, que es en realidad la primera etapa del casamiento,
—del cual no hay ceremonia formal— el yerno no debera hablar con sus
suegros durante las visitas de arreglos matrimoniales que hacen sus padres. El
se mantiene alejado, y lafuturaesposa le lleva chichay alimentos. Esta actitud
de evitar la relacion directa con los suegros se mantendra de por vida. No
debera mirarlos de frente, en sefial de “respeto”.

Mujeres Guaymies de matrimonio poliginico. Una de ellas se desempefia
como eficiente modista. Alto Caballero, Tolé.

Laresidencia matrimonial parece ser idealmente virilocal, aunque cuandoel
jovenyerno no tiene los medios econdmicos paraello, el suegro le construye una
vivienda cercanaa la propia. Esto constituye un periodo de ventajaeconomico
para el suegro ya que no se desprende aun de la capacidad laboral de la hijay
adquiere unhombre joven quien contribuye a laeconomia familiar. Sinembargo,
esta relacion es temporal pues el recién casado buscara a lamayor brevedad la
independencia. Ensus recorridos por las sierras chiricanas, Ofelia Hooper, en los
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trabajos precensales de 1950, nos recoge la observacion que hizo de lacondicion
del “doand” 0 yerno Guaymi: “El suegro mantiene su hegemoniay bajo su techo
albergaa laesposanovel o alanovia. La pinturaen el hombre significa estar
“yernando” o estar enamorado y en este caso hace una caricatura de casa de
mediaagua, donde pasael dia. Alli laesposatiernay solicita le llevaalimentos y
sus caricias y estando en plena luna de miel, es cuando se dice que esta yernando.
En esta forma que envuelve una tragedia comica, el suegro, solo en caso de
estimacion, construye una casa para los noveles esposos, por estimacionalla
hija. Elyerno no frecuenta la casa del suegro en ese estado”.

Es claro que lo que antecede se aplica a los casos del primer matrimonio.
En lo tocante a los subsiguientes, se trata indudablemente de un hombre inde-
pendiente econémicamente, quien lleva entonces la nueva esposa, adquirida
mediante los procedimientos antes explicados, a la casa. La primera esposa
tiene unaespecie de preeminencia sobre las otras. Hay versiones de diferentes
autores sobre la practica de entregar las pequefas nifias obtenidas para ser
futuras esposas, a lamas antigua de las consortes, quien terminade criarlay
laaprovecha en los trabajos domeésticos.

El divorcio se practicay cuando la iniciativa parte del hombre, €1 lleva
lamujer asu casa familiar. Las causales por lo general son adulterio o malas
costumbres. Hay reclamo de los regalos entregados por la adquisicion de la
esposa. Despueés de esta devolucion de la mujer repudiada, el hombre no
tiene inhibicion de ninguna clase para volver a contraer nupcias. En el caso
de que lainiciativa parte del lado femenino; ella sale con sus hijos y puede
volver a casarse. Sin embargo, seguin un informante guaymi, consultado en
el campo, por laautora, “no se considera tan legal como antes”.

El divorcio parece ser mas frecuente de lo que se dice, y probablemente el
hecho de la temprana edad casadera de las mujeres en relacion al consorte
poliginico influyaen ello. Phillip Young, en su estudio socio econdmico de los
Guaymies destaca que “Asi hay siempre un nimero considerable de mujeres
jovenes que circulan como esposas de un hombre a otro hasta finalmente
asentarse con un individuo. EIl uso mltiple de la misma mujer permite aun
ndmero grande de hombres llegar a ser, el menos temporalmente poliginicos”.*

29 Hooper, O. s.f.; 68.
30 Young, P. 1971; 180.
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Guaymi mostrando el uso del arco y la flecha. Hato Pi-
16n, Chiriqui.

La preparacién de los grandes calabazos es tarea de los hombres.
Este individuo aparece cerrando los orificios de un calabazo de guar-
dar chicha.
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Lo cierto es que los reclamos subsiguientes a los divorcios, y el hecho ensi
mismo, constituyen uno de los problemas mas frecuentes que deben atender
los corregidores de las zonas indigenas Guaymies.

Las relaciones entre las mujeres que componen, como esposas, la familia
poliginica son buenas. Es frecuente la existencia de varios ranchos para cobi-
jar las respectivas mujeres y sus hijos, aunque ello depende de la capacidad
economica de la familia. También se las encuentra, a dos o tres compartiendo
lamisma vivienda con el esposo y los hijos. La mujer mayor ejerce autoridad
sobre las otras, y la labor conjunta de todas ellas —sobre todo su destacada
participacion en los trabajos agricolas y en artesanias de derivacion mercan-
til—enriquece el nucleo familiar, por lo que la novedad de una nueva esposa
no es mal recibida.

Los lazos parentales, consanguineos y politicos, mantienen fuerte unionen
lasociedad guaymi. Por esa razon, los pequefios caserios que se hanido for-
mando en los ultimos afios, responden enrealidad a las interrelaciones familiares
y de trabajo de los nicleos familiares emparentados. Las visitas de parientes y
amigos son frecuentes, y las reuniones sociales y ceremoniales convocan mu-
chas veces un gran nimero de asistentes. Hay que mencionar aqui las dos mas
importantes, de caracter social ambas: la balseriay la chicheria. La primerade
ellas, combina las caracteristicas de un deporte tradicional, de ritual méagicoy de
fendmeno social, que pone en evidencia un interesante sistema de parentesco
simbolico. El segundo, la chicheria, constituye una forma social de encuentros
periddicos, intercambio de opiniones, transmision de conocimientos tradiciona-
les, mientras que se realiza el consumo de grandes cantidades de chicha.

| Eltradicional “metate” o piedra de
moler es usado diariamente por las
|| mujeres que no han adoptado pro-
cedimientos mecanizados. Hato
Pilon, San Félix, Chiriqui.
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LaBalseria

De las ceremonias de caracter social, ésta ha sido la que mayores estudios
hamerecidoy de la cual tenemos evidencias etnohistoricas mas concretas.

El juego llamado en espafiol “balseria” y en lengua guaymi Ngawbe: krun,
constituye la ocasion aprovechada por las familias que pasan los largos meses
del afio sin mayor relacion comunal —dado el patron de poblamiento explica-
do anteriormente— para que puedan juntarse y realizar labores comerciales,
comunicacion social engeneral y principalmente, jugar la balseria.

Dejemos hablar a la historia en boca del fraile Adrian de Santo Tomas: ...

y aunque hoy perseveran en los mismas juegos que antes tenian, no empero

en el desorden de ellos, uno dé los més célebres es uno que hacenenel

. H
f

Las interminables faenas femeninas incluyen el secamiento y desca-
caramiento de frijoles. Hato Pil6n, San Félix, Chiriqui.

tiempo de la cosecha de los pixbaes en la formassiguiente: el cacique princi-
pal hace junta de lo mejor de la provincia, y sefialan el dia de la fiesta, toman
un hiloy en él hace el cacique unos nudos, haciendo todos los demas lo
mismao, los cuales van contando todos los dias sin cortar mas de un nudo
todos los dias, y cuando slo quedan cuatro o cinco, hacen presentacion de
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comidas y bebidas de suerte que cuando llega el Gltimo nudo, cargan con
todaaquella provisiony la llevanaun campo que tienen sefialado, para teatro
de suborrachera. Sientan alli el real, siendo las tiendas los ranchos que alli
hacen, donde se alojan divididos en linajes, y parcialidades; un diaantes del
festivo, nombran dos capitanes generales, los cuales aquella noche hacen
dos suertes, cada uno el suyo, y alli ponen en una baranda, muchos palos
livianos de balsa, de dos caras de largo, y al canto una vela de cera prieta del
monte, como una pelota. Toda agquella noche estan diez indios en guardade
aquellos palos, € hincado otro en el suelo, por no dar lugar al suefio, le ponen
por blanco, ejercitandose, hasta el dia, en apuntarle, y tirarle celebrando con
muchos gritos, y clamores del buenttiro, cuando alguno le acierta, y cuando
estaban en sus errores, ponian mucho cuidado, en que por alli cerca, no
hubiese mujer ninguna, porque e tenga por gran azar, y muy mal agtiero
ver los veladores alguna mujer, durante el tiempo de lavela. Otro dialos dos
capitanes salen al campo, con toda su gente, asidos por los hombros unos
conotros, trayendo consigo los palos (armas que han velado aguella noche).
Hacen luego dos coros, y poniéndose uno enfrente de otros cantan un buen
espacio, hasta que llegada lahora del juego, al cual se le da principio ponién-
dose el menosantiguo de los capitanes en medio amodo de Estafermo, para
recibir el tiro del capitan mas antiguo, el cual apuntando a la pantorrilla le tira
el palo, que trae en lamano, con lo cual se da licencia para que todos hagan
lo mismo, sucediendo siempre en el oficio de dominguejo, el cual acaba de
tirar, haciéndose blanco, el que acaba de ser tirador, y sufriendo yunque el
que golpee martillo. El cual mientras esta en el puesto con mil movimientos,
y saltos hurtando el cuerpo, procura desmentir el golpe y hacer incierto el
mas, acertado tiro del contrario que suele ser tal, que muchas veces le hacen
medir el suelo. Mientras dure, todo es confusion y voceria, porgue unos
estan tirando y otros aguardando que caiga él, para cogerlo. En cayendo se
arrojan sobre 104 12, y sobre haber muchas pesadumbres y heridas y aun
tal vez han habido muertos. Es la ley de la palestra o certamen, que no han de
tirar el paloaotra parte del cuerpo, sinoa la pantorrilla, y si tiran alos muslos
setoma por agravio, que suele ser seminario de pendencia, que antiguamen-
te eran muchas porque acostumbraban emborracharse, erraban el tiro y
daban mas arriba, con que se armaban las pendencias y peleonas. Dos dias
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duran en esta confusion y el tercero era dia de feria, en que hacian sus

comercios de unas mercadurias por otras, y al cuarto se volvian a sus

rancherias” .

Tressiglos después, la balseria contintia jugandose con las mismas carac-
teristicas y detalles como la describe el misionero que las presencio varias
veces en 1620. Hoy, sometida a un periodo de crisis, en razon de haber sido
sefialada como uno de los elementos indeseables por el movimiento nativista
local que se hace llamar “LLa Nueva Orden”, el tradicional juego trata, no obs-
tante de mantenerse. Todo parece indicar que la fuerza tradicional del mismo
venceray que la balseria continuara perfilandose como un deporte de caracter
ritual y de importancia social de primera categoria.

Famoso “balsero” de Veraguas, luciendo soberbio collar de
chaquiras y sobre aquél, otro de dientes de saino. Foto de
los afios 30. Coleccion Museo Nacional de Panama.

Latemporada de Balseria, actualmente no parece estar en relacion con
cosechas o vinculado a un ceremonial de caracter agricola, sino mas bien con
latemporada seca que puede garantizar varios dias de buen tiempo para reali-
zar el juego. Para organizarlo tiene que existir una persona, un hombre de gran
prestigio social. Este hombre, debera ser él mismo un buen “balsero” o juga-
dor de la balseria; su categoria econdmicay la de sus parientes debera ser

31 Santo Tomas Fray y Adrian de. En Meléndez, J. 1682. Edicicion de 1968; 89.
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prosperay su prominencia social probada como arbitro en deslindes de pro-
piedades, problemas surgidos entre vecinos, etc. Un hombre de tal prestigio
social puede ser el “Kububu”. Este personaje es entonces, el patrocinador y
organizador de una balseria. Tal como se describe en el documento del Siglo
XVII precitado, él enviara un mensajero con un cordel con nudos, que sefiala-
ran los dias que faltan para celebrar la Balseria, que él patrocina. Enviael
cordel a la persona que dirigira el equipo contrario, el cual recibe el nombre de
“Edabali”. Estos dos personajes tendran la responsabilidad del éxito de la Balseria.

El“etebali” 0 “edabali”, quien es llamado asi en funcion ceremonial, resume
todo un sistema de parentesco ritual de profundo significado simbolico. Segun
Youngy Bort: “las relaciones etebali (hermandad ritual) entre los Guaymies de
Panama... incluyen dos clasicos conceptos de oposicion que son: armoniay
discordia”. ®

Estarelacion, pues, implica una hermandad de caracter competitivo pero
respaldada por un ideal de armonia y comparierismo. Se hace extensivaa las
esposas respectivas y la duracion de la hermandad ritual parece responder a
un ciclo no aclarado adin con precision por los investigadores.

Segun el Reverendo Ephraim Alphonse, gran conocedor de la Balseria, los
Guaymies de Bocas del Toro acostumbran tocar, desde dos semanas antes del

Actitud de tiro de la balsa. Cerro Alto, Tolé, 1958.

32 Young, P. 1977; 1.
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Escena de Balseria. Cerro Alto, Tolé, 1958.

juego, amanera de desafio, un caracol grande. La modulacion del sonido
emitido por el retador significa: “Estoy listo paraganarte y vencerte”. A través
de lamontana, el rival contesta, con el mismo instrumento un mensaje de
aceptacion del reto: “\en, pues”.

Generalmente se elige un “llano” o lugar descampado, que, cuando esen
unaltiplano, reviste unagran belleza panoramica. Dias antes del acontecimien-
to, familias enteras invitadas comienzan a movilizarse, cargando todos sus
enseres para pasar varios dias en el importante evento deportivo y social. Se
les podré ver bajando las serranias, los grupos familiares compuestos del hombre,
jefe de lacasay sus varias esposas e hijos, con sus policromas vestimentas,
entre las que se distinguen los adornos que los hombres llevan especialmente
para ese juego. Los sombreros con vistosas plumas de quetzal, de guacamaya
y de otras aves; las camisas adornadas con las hermosas chaquiras, o collares
de cuentas. Sobre la espalda, un buen balsero luciracomo adorno y testimonio
de sus habilidades de cazador, un “tigrillo” o un “gato solo” conservado me-
diante rustica, pero efectiva técnica local de taxidermia. La pintura facial en
rojo, blanco'y negro, desarrolla motivos geométricos y, biomorfos.

Una Balseria exitosay cuyo patrocinador tenga gran reconocimiento lo-
cal, puede llegar a juntar hasta mil espectadores y concurrentes. Las comidas
y bebidas que se consumen durante los cuatro dias, que regularmente durael
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evento, son costeadas por el “Kububu” y sus parientes. Sinembargo, puede
darse el caso de algunas familias no invitadas formalmente, que voluntaria-
mente concurren a presenciar la contienda y quienes Illevan consigo sus
bastimentos. En torno al campo, donde se realiza el juego, desde el primer dia
del evento, cuando comienzan a llegar e instalarse los invitados, se veran pe-
quefios techados y cocinas donde las mujeres se encuentran en la permanente
tarea de mantener alimentos y bebidas prestos para todos los asistentes.

Hay un ceremonial muy elaborado en relacion con el juego. Antes del
inicio de los retos y del lanzamiento de la balsa (Krun) los palos de balsa
deberan ser “velados” toda la noche. La tradicion impone que ninguna mujer
debe acercarse aello, por lo que ellas prudentemente se mantienen alejadas
del sitio. Estos palos de balso han sido cortados por lo menos tres o cuatro
meses antes, con el fin de que, al secarse pierdan peso. Se trata de livianos
palos que tienen un largo aproximadamente de 5 a 6 pies y de ancho aproxi-
madamente 3 6 4 pulgadas. El extremo con que se golpea es redondo. Se les
mantiene generalmente, durante la vela, sobre una “talanquera” que perma-
nece custodiada durante toda la noche.

La noche transcurre entre continuas libaciones, musicay cantos. Los
instrumentos musicales son diversos, contandose entre ellos ocarinas fabrica-
das con ceramica, flautas de hueso y con elementos vegetales también; mega-
fonos fabricados con cuernos de vaca; idiéfonos hechos con un caparazon de
tortuga, e igualmente, pequefios tambores.

Narciso Garay, etnografo y musicologo panamefio, quien en los afios veinte
presenciara una balseria en Chiriqui, nos describe asi los distintos instrumentos
musicales utilizados en esa ocasion, y su particular impresion del momento:

“Entonces comenzaron a distinguirse perfectamente, en un crescendo de
media hora de duracidn, los murmullos de la selva indigena, las canciones
inexorablemente tristes de la raza desposeida y subyugada, cuyos ecos se
enviaban entre si los oteros y los valles, vagos y tenues al principio, sonoros y
estruendosos al final. La ocarina, el caracol de tierra de los indios, remedabacl
dulce arrullo de latorcaza, lanzando al aire sus notas flauteadas, etéreas, sua-
ves, ajenas a los acentos de la pasion. Los cuernos o toros ensartados en serie
conceéntricay los caracoles marinos con la extremidad despuntada para for-
mar embocadura, inundaban el espacio de vibraciones graves y ondulantes
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como de cuerno de caceria, propias a suscitar en el espiritu sensaciones
pastoriles y ardores cinegéticos. Un clarin de madera de forma cilindrica,
terminado por una bola redonda de cera que le daba grandisima semejanza con
los bombeadores higiénicos de campana de caucho tan comunes en las vivien-
das de la capital, daba el tono épico y noble en aquel conjunto de sonoridades
desconcertadas que avanzaban y retrocedian del valle ala cuestay de la cuesta
al valle, haciendo el efecto de una plegaria inmensa, de un rezo colosal, como
si todos aquellos seres hubieran adoptado el lenguaje de los sonidos para esta-
blecer entre ellos mismos y con el alma de sus antepasados, una comunion
espiritual eficaz.

Excitada por toda esta orquestacion primitiva, toda la naturaleza se po-
niaa vibrar con ella tanto en sus manifestaciones animales como vegetales y
hasta inorganicas. El tronco de &rbol marchito y abandonado, sentia como
silo cubriera la piel templada y curtida de algun cuadripedo sonoro y sufria
la nostalgia de su hermano tambor. La arcilla del camino suspiraba también
por transformarse en ocarina y sentirse una alma expresada en sonidos
inmateriales. Los mismos fémures de los ciervos palpitaban de emocion
sintiendo las notas del “nora-kragrogd” que se escapaban de los taladros
laterales hechos en una canilla de venado”.®

El diade labalseria, el juego se iniciamuy temprano. El “kububu” se dirige
conun grupo abuscar el “edabali” o rival. Ellos inician el juego que seré luego
seguido por todos los hombres participantes. Cabe citar aqui otra vez, las pala-
bras de Narciso Garay, quien en su magnifica obra Tradiciones y Cantares de
Panamé, citada antes, se refirid a la balseria con los siguientes términos: “Esun
juego deportivo, el verdadero juego por el juego”.

El Kububu tiene primero que dirigir un reto a su contendor. Este reto se
hace mediante un corto canto y baile, en el cual él manipula la balsa haciéndo-
lamoverse hacia su pecho, incluso remedando a poca distancia el golpe que
debe tirar. Inmediatamente, inicia el verdadero tiro y haciendo oscilar nue-
vamente la balsa, diestramente agarrada por los dos extremos, tomando
impulso, lanza con energia la balsa, en direccion de las pantorrillas del
“Edabali”. Este ha estado hasta ese momento de espaldas al “Kububu”, pero

33 Garay, N. 1930; 122.
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El consumo de chicha es obligante durante las balserias. Cerro Alto,
Tolé, 1958.

observando de reojo todos sus movimientos y escuchando atentamente sus
frases y cantos de reto. Trata de eludir el golpe brincando y levantando las
piernas con agilidad y habilidad. De su destreza dependera salir indemne o
bien quedar temporalmente 0 permanentemente afectado de la pierna por un
desgarramiento muscular o incluso por una fractura 6sea. Sea cual fuere su
suerte, si se encuentra en condiciones de proseguir, le tocaa él inmediata-
mente iniciar el ataque contra quien lo reto.

Habiendo iniciado la balseria formalmente el “Kububu”y el “Edabali” en
este primer encuentro, todos los invitados se sienten libres de proceder ellos
a jugar. El dia transcurre entonces en continuos retos y lanzamientos de la
balsa. Todo el campo o el “llano” se convierte en un gran campo deportivo,
donde estos atletas indigenas compiten en la fuerzay certeza del tiro de la
balsay en laagilidad y control muscular necesarios para esquivar el golpe a
tiempo.
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El consumo de chichas forma parte importante del Krun o Balseria, yaque,
de acuerdo con las versiones indigenas, es lo que les da fuerza para el rudo
deporte. Parece tener también un cariz competitivo. “Durante el krun, el beber
chichatiene lugar en un contexto de oposicion ritual de manera que, mientras es
simbolico de hospitalidad por un lado, es simbdlico de agresion por el otro”.

Escena de la "vela"” de la balseria. Cerro Alto, Tolé. 1958.

El segundo dia, que es propiamente el de la Balseria, da oportunidad a
practicamente a todos los asistentes interesados en demostrar su habilidad en
el juego, a participar en él. Los nifios, los eternos alumnos, aprenden de los
mayores este juego e idealizan su personalidad de adultos en laimagen de un
fuerte “balsero” que sabra lanzar el “krun” con tiro certero y energia'y que,
asimismo, esquivara todos los golpes con ligereza. Las mujeres han estado
ocupadas sirviendo continuamente los alimentos y bebidas que han de mante-
ner laenergia de los atletas. Ello no les haimpedido admirar la destreza y
fuerza de los que descollaron en la contienda deportiva. No es improbable,
entonces, que algunas de ellas encuentren en esa oportunidad a su hombre
ideal, al cual seguiranal terminar la “balseria”.

34 Young, P. 1971; 50.
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El tercer dia es regularmente la oportunidad para el mercadeo, el inter-
cambio de mercancias, los arreglos de indole social entre vecinos y al cuarto
diaseiniciael regreso. Las familias vuelven asus aldeas o viviendas, llevando
consigo el recuerdo de una magnifica jornada, en la cual los hombres han
dejado establecida su capacidad de balseros, de grandes deportistas, y se ha
ratificado una vez mas la fuerza permanente de la tradicion.

La Chicheria

Estaactividad o ritual social recibe el nombre Guaymi de Kéboili. Resulta
ser también regida por el sistema de hermandad ritual Etebali, e implica, igual-
mente, la dicotomia de armonia-discordia.

En este caso se trata de una invitacion a beber chichay a participar de un
banquete, donde el anfitrion hace gala de un verdadero derroche de recursos
econdmicos o de produccion. Laduracion regular de esta actividad social, que
podriaentrar en la categoria de ceremonia social, es de un dia, aunque ideal-
mente se habla de tres o cuatro dias. En realidad su duracion dependera del
tiempo que tome el consumir la comida y la chicha.

Existe todo un ritual que sefiala el procedimiento de recibo del invitado
por el anfitrion y quien es enviado a buscar con una delegacion que lollevaala
casa. Durante este traslado, deberan llevarse a cabo cuatro brindis, y éste
nUmero—considerado ritual y simbolico— regira el desarrollo de los siguien-
tes momentos de la ceremonia.

La chicheria implica un profuso consumo de chicha, en la cual hay
implicito un reto. El anfitrion trata de “tumbar” a su invitado, mientras que
él trata de mantenerse lo mas sobrio posible para cumplir bien con su papel.
Las grandes cantidades de comida que se han preparado seran entregadas al
etebali invitado, cuya esposa guardara tras el reparto una pequefia cantidad
para el anfitrion.®

En esta actividad social se llevan a cabo cantos colectivos, guiados por
cantantes especializados, y también danzas, de las cuales participan hom-
bres y mujeres. Se conversay cambian noticias y se conocen las novedades

35 Young, P. 1977; 7.
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traidas por algin miembro del grupo. La practica de la Chicheria—que
persiste aun hoy— fue registrada también por el fraile etnografo Adrian de
Santo Tomas. A ella indudablemente se refiere cuando describe reuniones
donde se libaban en grandes cantidades la bebida, que se repartia de manera
ritual. “Para beber de esta bebida se sientan en rueda y el que ha de repartir
se sienta en medio sobre el talon del pie, toma la higuera y bebe a sorbos y
todos los demas para beber se van poniendo en la misma postura porque
dice que asi cabe mas”.

Una version muy interesante de la Chicheria recogida en este siglo entre
los Guaymies de Veraguas, por un maestro local de gran capacidad de obser-
vaciony analisis, la presenta relacionada con la “bendicion del maiz”. Ademas
informa que se realiza en ella unritual de sangramiento del Idbulo de las orejas
—exclusivamente para los hombres— presidido por un anciano, y que culmi-
na con un bafio ritual en el rio, sequido de bailes y gran consumo de la chicha
de maiz 0 “fiofioco”. *

La vida social Guaymi es un estrecho tejido, donde latramay la urdim-
bre lacomponen los sistemas de parentesco sanguineo y ritual. Esto, neu-
traliza el efecto negativo que el patron tradicional de poblamiento —casas

Nifio de Alto Caballero, Tolé, vistiendo
orgulloso una magnifica chaquira, camisa
de “balsero” y precioso sombrero remata-
do con penacho de oso hormiguero.

36 Merida, Pedro 1963; 56.
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familiares aisladas— pudiera ejercer sobre la composicion y mantenimiento
de los patrones culturales.

CiclodeVida

El nacimiento de un nifio ocurre siempre en aislamiento. Al sobrevenir los
dolores del parto, lamujer es trasladada a una pequefa casa, construida a ese
efecto, 0 en época de buen tiempo, el nacimiento puede producirse en el mon-
te, cercadel rio. La parturienta es atendida por una partera, quién se encarga
también del nifio. Este es bafiado con un cocimiento de plantas, cuidadosa-
mente colado, y luego el recién nacido es envuelto en una manta. Su primera
cuna es una gran chacara, que es colgada de un horcon. De los Guaymies de
Cricamola se ha reportado un setenario postpartum, durante el cual lamadre
no realiza las faenas acostumbradas y descansa.*” Laanciana que ha atendido
al nifio y a lamadre, que ocupa la posicion social de “Bicho” (anciana que
conoce de acontecimientos rituales), corta el cordon umbilical y cauteriza el
mufion con un corcho quemado. Se ocupa también de enterrar las secundinas
y de hacer tomar a la madre las pocimas necesarias para su rapido recobro.

Desde suembarazo hasta que es purificada con el humo del tabaco, luego
del nacimiento del nifio, lamujer encinta ha estado en condicion de “tabu” (Bukuru).
Se hamantenido mas bien apartada sin compartir sus alimentos, incluso teniendo
gran cuidado en tener la “totuma” en la cual tomo, bien lavada, para que no
lleguen a usarla los nifios, quienes enfermarian. Asimismo, causaria ella la for-
macion de unallagasi llegare amirar laherida o cortada, que alguien tuviese.

El nacimiento del primogenito, ya sea hombre 0 mujer, es acogido con
granalegriay estos nifios son objeto de un sefialamiento social y ritual espe-
cial. Son los llamados “Mubai”, y el etndgrafo panamefio Alphonse, dice sobre
ellos: “el Mubai es considerado como un individuo muy apartado. El es nacido
con facultades especiales. A él es dado el don de tener poderes ocultos y es
dotado con la carisma para dirigir el pueblo y ayudar a los enfermos. Asi que
esel “Muba”, aquien cae la responsabilidad de atender los enfermos. De ellos
vienen las mujeres parteras. Ellos, los “Mubais”, son los preferidos de Dios”

37 Reverte, J. 1963; 76.
38 Alphonse, E. 1978; 453.
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El nacimiento de gemelos se considera de mal presagio y se ordenacel
sacrificio de uno. Alphonse, con su gran experiencia como misionero durante
treinta afios entre los Guaymies de Bocas del Toro, nos dice que el sacrificio
de uno de los gemelos (Mounkin o Bololore) se lleva a cabo inmediatamente
después de nacido. Algunas veces se les deja perecer lentamente.

Por lo general se hace una fiesta al afio del nacimiento del nifio o lanifiay
es entonces cuando se les da el nombre. La infancia del nifio Guaymi transcu-
rre entre el carifio de los padres y la adquisicion paulatina de los conocimien-
tos, dentro del proceso endoculturativo que el crecimiento de todo ser huma-
no conlleva. La pesca, la caceria, los rudimentos de la ganaderia, el entrena-
miento en la preparacion del terreno para la agricultura, van haciendo del nifio
el futuro hombre que podra mantener una familia poliginica. Las nifias son
entrenadas desde pequefias en las interminables faenas domésticas que com-
prenden la cocina, la recoleccion de agua, el lavado de la ropa, la costura, la
confeccion de las bolsas de pita 0 “chacara”, el cuidado de los nifios, su
importante participacion en laagricultura, el procesamiento de los alimentos y
mil labores menores.

Los nifios Guaymies siempre aparecen vestidos, siendo en ello, una répli-
cade los adultos. Asi se les ve en los caserios, con sus madres, 0 bien acom-
pafiando al padre —especialmente los varoncitos—en alguna visita o diligen-
cia. Suelen acompafiar también a su padres en los viajes a los pueblos, a
vender productos y adquirir mercancias.

Escena de familia: la abuela con su “pipa” y los nietos.
Chiriqui.
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Ritos de pasaje

El trénsito de la nifiez a la edad adulta ha merecido en esta cultura una
ceremonia especial para los hombres y otra para las mujeres. Mientras que la
ultima reviste un carécter familiar y hasta comunal, y persiste hasta nuestros
dias, la primera parece haber sido secretay, probablemente no se ha practica-
doen los Gltimos cuarenta afios.

Laceremoniafemenina de la pubertad tiene dos momentos, el inmediatoala
evidencia de lamenarquia, y otro posterior que ocurre aproximadamente un mes
después. Cuando la nifia observa el cambio que ha ocurrido lo comunicaasu
madre y se inicia, inmediatamente, la serie de ritos simbolicos de su condicion
Impura. Se comienza por aislarla en una pequefia choza que se construye cerca
del rio, si es verano, 0 en un pequefio cuartito en la casa, si ha ocurrido el
acontecimiento durante los inclementes meses de la estacion lluviosa. Entraen-
toncesadirigir el ritual la“Bicho”, quien se ocupa de los detalles de laalimenta-
cion especial, basada ésta casi, exclusivamente, en guineo hervido sin sal, y frio.
Se le prohibe el consumo de carne por un tiempo largo. Debe también tomar
precauciones para rascarse y debera hacerlo con un palito o pequefiaramay
nunca con sus ufias. Este ritual de encerramiento dura cuatro dias. En este
periodo, durante lanoche, le llevan a bafiarse en el rio, donde la “Bicho” la
desnuda. Alli aprendera a “tener verglienza y se le daran consejos sobre su
futuro comportamiento como mujer®. El término de este primer ritual, en la
cuartanoche, culmina con el corte del cabello.

Viene luego el segundo momento del ritual, que consiste en un semi
aislamiento de un mes, dentro de su casa. Durante este largo lapso de tiempo
no puede hablar con nadie mas que con sumadre, ni reirse. No podra tampo-
coayudar aservir lacomidas, Se ocupa de tejer bolsas continuamente.

Al término del mes, es llevada al “monte” a buscar espinacas, que ella
debera cocinarenlacasa. Seinvitaentoncesalos amigosauna fiesta, donde
se come este cocido de espinacas. Un ultimo bafio ritual le es dado por la
“Bicho”y otras mujeres vecinas, quienes la llevan al rio a ese efecto. Termi-
nado el bafio ritual, regresa entonces a la casa donde debe salpicar a los
hombres presentes que estan tomando chicha, con un liquido preparado por
laBicho.
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A partir de ésta ceremonia, la nifiaya puede iniciar su vida familiar en condi-
cion de joven casadera, puede conversar con todos y servir los alimentos. Se
supone que debera cumplir los consejos que la Bicho y deméas mujeres le han
dado durante la ceremonia, como garantia de un futuro feliz como muijer.

Sukia de Chiriqui, prepa-
v, TN rando sus medicinas.

La ceremonia de la pubertad masculina, hoy practicamente desaparecida,
ha sido revestida siempre de un gran misterio por parte de informantes indi-
rectos. No hemos podido encontrar en la bibliografia antropoldgica panamefia
ninguna descripcion de observacion directa. Siempre se ha tratado de datos
obtenidos de boca de indios Guaymies informantes, 0 bien de terceras fuen-
tes. Sin embargo, pese a las multiples diferencias que pueden apreciarse en
cuanto al ritual en si mismo, siempre aparece un elemento comun coincidente
sobre el caracter secreto de la ceremonia oficiada en aislamiento y presidida
por un anciano o varios de ellos, e igualmente, un elemento de rigor o pruebas
que no siempre se describen, pero que denotan el claro sentido de iniciacion o
transito tipico de un rito de pasaje.

También encontramos variacion en los nombres con que se denominaa
esta ceremonia. En algunas fuentes se le llama “Clarida” o “Claria”, mientras
que otros la llaman Urote 0 Oungun; autores recientes han recogido el nombre
Gwur6 o Goro. Enmis investigaciones, llevadas a cabo en trabajo de campo
en San Félix en 1957, recogi igualmente ese tltimo nombre.
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Una de las versiones mas antiguas, sobre esta ceremonia, se la debemosal
etnologoy linguista francés Alphonse Pinart, quien en los afios de 1880 reco-
rrio extensamente el istmo y report6 a la Sociedad Geografica de Paris sus
investigaciones sobre los Guaymies. Su version nos informa que esta ceremonia
era convocada con regularidad por los Sukias y a la cual asistian los varones
plberes. El jefe de la ceremonia, lo mismo que sus ayudantes, oficiaban con las
caras “cubiertas por grandes mascaras de madera, rodeadas de hojas”. Describe
también una iniciacion en conocimientos tradicionales y cantos y finalmente
agrega que “los que se hallan en edad de pasar al orden de los guerreros, sufren
ciertas pruebas muy penosas; el que puede soportar las pruebas esadmitidoen la
clase; el que, al contrario, deja escapar lamenor queja, son considerados indig-
nos y reputados cobardes”.*

Ramon Valdes, en su Geografia del Istmo de Panama, publicada en
1905, nos deja una version similar, en la cual aparecen igualmente los oficiantes
con mascaras y coronas de hojas, y nos dice que ilustraban a los novicios
en las tradiciones de la tribu en un dialecto sagrado. Después de haber sufri-
do duras pruebas —que al igual que en Pinart no se describen— son admi-
tidos en la tribu y llamados entonces “los hombres”. En ambos casos,
estamos ante un tipo de iniciacion que involucra una sociedad secreta y el
uso de mascaras rituales, ya que se espera que los iniciados no hablaran
sobre las experiencias sufridas y toda la ceremonia constituyen un acto de
misterio.

Si bien, ningun autor describe las “pruebas”, estas deben haber sido de
tortura fisica. La descripcion que Fray Adrian de Santo Tomas nos transmite,
enrelacion con la ceremonia del Rayo, incluye una dolorosa prueba fisica que
consistia en la perforacion del prepucio con una espinay el tormento de pasar
por ese agujero un cordel. La sangre derramada era recogida como ofrenda.
También en la descripcion que nos ofrece él historiador veragiiense Pedro
Mérida sobre la“Chicheria” aparece un elemento de “prueba” o sacrificio,
donde esta presente la espina torturadora, con la cual se pinchan el I6bulo de la
oreja. Igualmente, a lo ocurrido en la época de Fray Adrian, lasangre derrama-
daes objeto de ofrenda.

39 Pinart, A. En “Revista de Archivos Nacionales” 1978; 36.
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También el Reverendo Ephraim Alphonse, con su larga experiencia de
mas de treinta afios entre los Guaymies, vividos entre los afios 20y 40, nos
informa de la ceremonia de la pubertad masculinaa la cual llama “Gwur¢”.
En su version se dan también los elementos omnipresentes, de reunionen
lugar secreto en la selva, transmision de cantos y tradiciones y los castigos
y torturas, como requisito indispensable para ser considerados hombres.

Actualmente, todo parece indicar que esta ceremonia ha caido en desuso.
Probablemente, el compromiso de los hombres en la edad productivaen los
trabajos remunerados en las compariias fruteras, con caracter peridico, im-
pide lapermanenciay continuidad de miembros de grupo que laexistencia de
sociedades secretas exige.

Al entrar aactuar en la vida social en condicion de hombres y mujeres,
dejada atras la etapa de la nifiez, se inicia el proceso renovador del ciclo vital,
al comenzar los escarceos amorosos tendientes a la unidn matrimonial. Hemos
descrito ya, al referirnos a la organizacion social, las formas matrimoniales
existentes.

Funebria

El fendmeno de lamuerte acarrea entre los Guaymies la misma crisis de
dolor familiar que en las otras culturas. Se practica el llanto ceremonial, que,
segUn Alphonse, entre los Valiente de Bocas del Toro, duracinco diasy parti-
cipan todos los parientes.

Las practicas de enterramiento parecen variar segun las regiones habita-
das por las etnias Guaymies. Parecen, de acuerdo a los datos etnohistoricos,
haber sufrido variaciones a través de los tltimos siglos, como nos lo sefiala el
hecho de la version recogida por Pinart, a fines del decimonono al hablarnos
de descarne del cadaver sobre barbacoas y luego de entierro secundario, prac-
tica que hoy no se observa.

Alphonse sefiala, para los Guaymies bocatorefios, la sepultura tipo ente-
rramiento. Un personal especializado, preferentemente mujer de la categoria
“mubai” (primogénita), se encarga del amortajamiento del cadaver. Este, es
enterrado con las pertenencias que le permitiran derivar su sustento en la
otra vida, tales como escopeta, arco y flecha, como también algun adorno o
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vestido preferido y de valor. Los que han intervenido en los ritos de funebria,
deberan purificarse al término de los mismos, con un bafio en el rio y frota-
cion con hojas de “culantro”.

Una interesante version recogida por Mérida entre los Guaymies de
Veraguas nos sefiala la pervivencia de un patron funebre descrito por los
conquistadores en el Siglo XV el desecamiento del cadaver, ahumadoy
disecado con resinas. Este informante veraguiense nos dice que luego de
amortajado el cadaver mediante una complicada técnica, lo cuelgan del jo-
rony, debajo del cadaver construyen varios fogones donde continuamente se
dedican a quemar resinas olorosas como el chutra, cuyos humos sirven para
purificar al muerto de acuerdo con opinidn de ellos” .4

f e

Cruces en un sendero que conduce a una casa donde hay un enfer-
mo. Hato Pildn, San Félix.

También Johnson hace referencia a esa practica, aunque sin dedicarle la
minuciosa descripcion del maestro Merida, sefialando escuetamente que los
Guaymies del Sur entierran, después que el cadaver ha colgado en la casa duran-
tealgunos d ias de duelo y observancias ceremoniales.* Vannucchi también
nos da una version similar en la serie de articulos que escribid bajo el titulo

40 Mérida, P. 1963; 53.
41 Johnson, G. 1948; 248.
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“Costumbres de los indios de Veraguas”. Nos explicacomo esamortajado; y
amarrado a un madero “lo suspenden hasta tocar por dentro el caballete de la
casa”. También menciona este acucioso observador de los Guaymies, que
debajo del cadaver colgado se ponia fuego. Las ceremonias funebres termina-
ban con el enterramiento del cadaver amortajado al cual previamente se libera-
ba del madero.*

No podemos menos que recordar la descripcion que Pascual de Andagoya
dejo de practicas flnebres que observo en el Istmo: “y colgaban al sefior con
unos cordeles medio estado y ponian a la redonda de €l muchos braseros de
carbon que conel calor del fuego se enjugase y se derritiese, y debajo del cuerpo
tenian dos vasijas de barro en que caia la grasa del cuerpo...”

Medicina

El equivalente Guaymi al Jaiban& Chocd y al Nele Cuna, es el Sukia. Se
trata del médico o curandero, quién ademas de poseer conocimientos de
medicina botanica tradicional, tiene el poder de entrar en comunicacion con
los espiritus e incluso facultades adivinatorias.

La condicion de tal esta ligada a caracteristicas del recién nacido, tales
como alguna mal conformacion, alguna mancha o lunar. El presunto Sukia
recién llegado al mundo, se niega a comer durante los primeros dias, rasgo
considerado como definitorio de su condicion. Alphonse, nos dice al res-
pecto: “La crianza de los Sukias se caracteriza por una nifiez recluida, y un
temprano adiestramiento en los conocimientos tradicionales de botanicay
practicas esotéricas. Sin embargo, su funcidn primordial es la de establecer
contacto con el mundo espiritual, lo cual les permite interpretar los suefios y
adivinar hechos. Puede, asimismo, atrapar los malos espiritus, exorcisarlos,
y de los buenos, puede recibir indicaciones sobre el tratamiento apropiado a
seguir en determinada enfermedad. Los Sukias son adn en laactualidad, los
favorecidos de Dios porgue son los primogénitos de la familia. El primogé-
nito se llama Mubai, y en el “Mubai” Dios ha puesto esa potencia espiritual
para dominar todos los fantasmas y enfermedades”.*®

42 Vannucchi 1921; 110.
43 Alphonse, E 1972; 114.
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Nifia Sukia, con mechén blanco. Chiriqui.

Todas estas condiciones, se exigen, pues, para ser reconocido como Sukia.
Aunque la mayoria de ellos son varones, parece ser que i una nifia nace con
tales atributos, puede llegar a ocupar tan envidiable posicion. En Alto Caballe-
ro, Chiriqui, ha sido reportada la existencia de una nifia destinada a esa profe-
sidny cuya caracteristica exterior mas representativa es un mechon blanco.*

Alphonse da testimonio ensu libro “La tierra de los Indios Valientes” de su
encuentro con una Sukia, femenina en este caso, que ostentaba los atributos
de defectos fisicos antes sefialados.

Ellaeraunamujer de alrededor de setenta y cinco a ochenta afios de edad;
corta de estaturay fuerte, con una gran cabeza para ser una mujer india, piernas
deformadas y bizca, con una boca cortada sin cuidadoa través de la caraque
parecia disoluta mas que firme. Ella se moviaalrededor con un baston, e iba por
si misma al monte a buscar las hierbas que usaba para curar y matar”.*

44 Cachafeiro, N. y Zentner, A. 1964; 69.
45 Alphonse, E 1932; 72.
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Los Sukias, pueden tener los conocimientos de farmacopea boténica que
los facultan para curar a los enfermos, pero puede darse también el caso de
que se dediquen solamente a ser depositarios de las tradiciones historicas de la
tribuy de su condicion de videntes e intermediarios con el mundo espiritual.

Estas facultades de los Sukias, parece sugerir que existen categorias o
especializaciones entre ellos. Alphonse, refiriéndose a la “Bicho Mutari kobu”,
la Sukia anciana mencionada antes y describiendo una ceremonia por ella pre-
sidida, dice que “Ella habld de los héroes indigenas, cantd sus oraciones,
exorcizo a los espiritus por medio de sus encantamientos, y finalmente termi-
no con lo que parecia como una plegaria: “Ngobd! Ngobd!”.

Nos menciona igualmente, este autor, la pervivencia de algunos atributos del
sacerdocio, que recuerdan practicas precolombinas. Se trata de los Sukias “del
tipo Nguntun Ngain, quienes creen que mediante el sacrificio de una vida huma-
na pueden obtener poder para hacer cosas sobrenaturales. En una ocasion un
Sukia tuvo unadisputa con un indio que no respetd su autoridad; de manera que
lo colgé, lo cortd alo largo, le saco el corazon y se lo comid”.%

También debe sefialarse su actuacion al frente de importantes ceremo-
nias secretas, como la “Clarida”, en la cual, repetidas versiones mencionan
la vigencia ritual de un anciano provisto de una mascara.

Losexorcismos paraneutralizar los efectos de suefio malignos, son realiza-
dos por el tipo especial de Sukia llamado “Dorikin”. Laimportancia de las cere-
monias de exorcismo (Guetd, Ngwoto) es enorme, ya que se considera que los
“malos suefios” no son méas que el robo del alma del enfermo por parte de
fantasmas o espiritus. EI Donkin recibe laversion del “mal suefio” que aguejaal
enfermo, de boca de unamigo o pariente que lo visita para solicitar sus servicios.
De unestudio detenido del mismo, el Sukia deduce la clase de hierba, planta o
corteza que habra de usar para la curacion. Se convoca entonces la ceremonia
de curacionen lachoza del enfermo, ala cual lleva la medicina elegida que sera
preparada, junto con semillas de cacao. La ceremoniadura cinco noches, duran-
te las cuales el enfermo recibe su pdcimay los visitantes beben una clara bebida
de cacao. Se realiza también fumigaciones hechas con aji picante, nidos de
termitas y bejucos de olor fuerte.

46Alphonse, E 1932; 92.
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Alphonse registra un elemento sincretico como participante en estas cere-
monias. Se trata de cruces, hechas con madera de balso y colocadas en los
senderos que conducen a la casa donde tiene lugar la ceremonia de curacion,
Todavia este misionero logro ver en ésta, algunos elementos que hoy yano se
conservan: la ubicacion de una plataforma levantada encima de la cual se
ubicaba al enfermo rodeado de una cerca de cafias. Se disponian también
varias cruces y balsos tallados y pintados como cabezas humanas. Tal vez
para prevenir el escozor de los 0jos ocasionado por el humo de los sahumerios,
0 quizas conalguin fin magico o medicina, a los asistentes se les echaba en los
0jos un liquido preparado por el Sukia.*’

Durante la ceremonia de curacion, que es llamada cominmente Got6
(Ngwote), los invitados son alimentados durante la larga ceremonia por los
duefios de casa. La bebida ritual del cacao se toma a medianoche. Existe un
personaje antagonico al Sukia, que representa en la tierra al poder maligno de
G’nguboan, y que trata por todos los medios de neutralizar el efecto benéfico
de sus curaciones o sortilegios. Es el Nicorare, cuyas “actividades se reducen
a hacerle dafio a las demas personas, en especial a los Sukias 0 Divinos,
durante los primeros dias de la infancia, por ser la edad mas vulnerable, ya que
los poderes del Sukia se iran desarrollando a medida que la edad avanza™.*®
Este personaje, tiene la capacidad de transformarse en animal para atacar y
matar a sus victimas. Probablemente, a este tipo de personaje se refiere Fray
Adrian de Santo Tomas en el siguiente parrafo:

“Otravez me llamaron muy de prisaa confesar una india, que habiendo un
cuarto de hora que estaba buena y sana, cuando llegué la hallé lanzando tanta
sangre, que con ello dio luego el alma sin poderse confesar y después supe,
que toda su vida habia sido bruja publica entre ellos y que la forma que solia
tomar era de tigre, la cual habia tomado aquel mismo dia que muri6 para
quitarle la vidaaun enemigo suyo, saliéndole al camino, el cual se le defendid
tan valientemente, que dejandola alanceada volvio, a buscar comparieros para
que le ayudasen atraer el tigre que dejaban herido y casi muerto, mas volvien-
do con ellos no lo hallaron en el lugar donde lo habia dejado, sino alguna
sangre mas no rastro alguno que pudiese ir siguiendo, y en esta sazon sucedid

47 Alphonse, E 1956; 119.
48 Cachafeiro y Zentner 1964; 57.
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lamuerte de la india desdichada, con que todos se persuadieron a que ella
habia sido el tigre alanceado, cuya forma sol latoma por arte del demonio, el
cual tenia en ellos sembrados estas y muchas supersticiones de que ya por la
una misericordia estan muy enmendados”.

Dentro del &mbito de la medicina oficia también un personaje de jerar-
quia menor, que es el curandero. Se trata de un conocedor de la farmacopea
botanicay otras practicas curativas que excluyen el contacto directo con
los espiritus. Se les considera muy eficientes en la curacion de la picadura
de culebra, y en las afecciones gastrointestinales, que tratan con plantas
diversas.

Condecoracion del Cacique Guaymi Juan Séptimo. Soto Caba-
llero, Chiriqui.

Es de destacar también el uso del tabaco en las ceremonias presididas
por el Sukia. Esta planta americana es en estos casos utilizada con fines
preferencialmente purificativos, con caracter magico. Jorge Lines, etndlogo
costarricense, nos dice lo siguiente a este tenor: “El Sukia debe tener lista
para estos tratamientos, como requisito indispensable, una pipa con tabaco,
bien encendida, que llegado el momento oportuno, aspiray luego soplay
succiona alternativamente el humo sobre la parte afectada del paciente, en-
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tonando cantos ininteligibles para los no iniciados y profiriendo siempre
palabras de significados reservados”.*

También es purificada con tabaco lamujer, después del parto, para quitar la
condicion de “impureza” o “intocabilidad”, que los grupos Talamancas en gene-
ral llaman Bukurd. Alphonse Pinart, en los datos que presentaen “Les Indiens del
Etat de Panama” nos habla de esta préctica. Lines afirma, refiriéndose al Bukurd,
que “los Talamancas de hoy, y posiblemente todos lo huetares de la prehistoria,
han dado el nombre de bukur( a ciertos fendmenos de impurezay a la posesion
de cierto espiritu maligno ambos de los cuales creen transmisibles, y que deben,
atodo trance, conjurarse por medio de la intervencion del Sukia”.

Alphonse testimonia la practica de las cauterizaciones de heridas y picaduras
ponzofiosas, con pdlvora encendida, como también la puncion con clavos calen-
tadosal rojo vivo en el sitio aquejado por algun dolor o hinchazon. Asimismo, se
reporta el uso de sahumerio de nido de comején para combatir algunas afeccio-
nes cutaneas. No se han realizado adin estudios botanicos que lleven a laidentifi-
cacion de las especies utilizadas en lamedicina botanica Guaymi.

En laresidencia de un enfermo, cuyaalma hasido robada por un fantasma
durante un mal suefio, se halla siempre un fuego especial para prepararle sus
alimentos. El “jacoboticani” o enfermo debe evitar a toda costa el “sdani” o
recaida en laenfermedad, ya que ello le causaria la muerte. La vigilancia del
fogon tiene especial relacion conelloy laexclusividad de uso debe ser riguro-
samente observada.

Tampoco puede recibir visita de una mujer embarazada o de su marido,
pues ocasionarian el temido “sdani”. Particularmente peligrosa es la visita de
cualquier individuo que hasido picado por una culebra, pues posee el “icha” 0
maleficio de aquellas.®

Organizacion Politica
Conun patrén de poblamiento de amplia dispersion, como incluso docu-

mentos histdricos nos lo sefialan desde los primeros tiempos de la colonia, un
sistema politico de autoridad centralizada se hace dificil, 0 poco menos que

49 Lines, J. 1945; 23.
50 Alphonse, E. 1978; 451.
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imposible. Debe haber existido unaautoridad suprema, cregida en alguna per-
sona o consejo, y luego jefes regionales o tribales que ejercian autoridad direc-
ta sobre una determinada poblacion. Fray Adrian de Santo Tomas nos habla de
jerarquias, refiriéndose al “Cabra que es la segunda persona después del caci-
que y su teniente en laguerra”. Nos menciona la existencia de siete caciques
en laregion Guaymien la cual él entrd a proseguir la obra inconclusa del padre
Valderasy nos deja sus nombres para la posteridad: Borosi, Yebeque, Monugo,
Menepa, Baga, Mediy Negri. Cuando se aboco a la tarea del empadronamiento
de las respectivas poblaciones, los caciques le pidieron una prorroga “porque
todavia faltaba mucho porque por tener muy distantes las rancherias no ha-
bianllegado”.

Los tres caciques Guaymies proclamados en Cerro Iglesias.

Enel Siglo XV111, el padre Franco, nos dice que “no se les conoce policia
ni gobierno alguno, aunque en sus juntas suelen seguir el dictamen de los
ancianos o caciques”; pero no es una obediencia tan ciega que dejen de hacer
su gusto contra el dictamen del jefe, principalmente si la junta se ha formado
para determinar la salida de lamontafia, y vivir en la sujecion de los pueblos
reducidos que tanto repugnan o para otra materia que no les adapte mucho;
que en tal caso todos se acomodan al parecer del primero que aprobo la parte
negativa, aunque sea el mas joven
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“Esta apariencia de falta de organizacion politica ha sido dada por el feno-
meno de ladispersion al cual, como bien apunta el Padre Franco, se suma la
latente oposicion a vivir en Reduccion, “sujetos acampana”.

Sinembargo, latentativa de hegemonia por parte de determinados jefes de
gran importancia ha debido darse repetidas veces en la historia cultural Guaymi.
Enelsiglo pasado, un jefe de nombre familiar Moctezuma, pretendio unir bajo
su comando los dos grupos Guaymies mayoritarios. También Pinart, en 1885,
nosinforma que el jefe o Rey CibicU de los Guaymies del \alle Mirandaejercia
ampliaautoridad en laregion, mientras que Suvala, de los “Muitas”, de Veraguas,
y “que pretende descender de Moctezuma” se aislaba, con su gente, en la
cordillera. De este jefe Moctezuma, de frecuente mencion y cuyos descen-
dientes alin hoy ostentan ese apellido, deja datos valiosos. Aquiles Vannucchi,
quienafines del siglo pasado entrd en relacion de amistad y compadrazgo con
él. Afirma este autor haberlo conocido en 1890y nos dice su nombre comple-
to“Juan Alberto Moctezuma”. Agregaque se hacia llamar “Principe Moctezuma
de Méjico”y que gobernabaen las cabeceras del rio San Félix, Cerro Iglesias,
Hato Arriera. Otro jefe, de nombre Evaristo Bejerano, regia sobre el rio Fonseca,
pero Moctezuma parece “haber sido el de mas fuerza”.

Para 1920, Varinucchi nos informa que “Isabel Jiménez, con residenciaen
la falda sur de Cerro Banco... es hoy el gobernador de mas prestigio, el que del
mas dominio tiene se extiende su gobierno por la pendiente atlantica hasta
Chiriqui “Grande”.% Basilio Zurdo, fue otro cacique de gran famay opositor
de Moctezuma, “aquien derroto”.

Latradicion de los llamados “gobernadores”, indigenas de lazona Guaymi,
viene de la época de nuestra historia patria conocida como Departamental,
cuando por iniciativa propia tras la independencia de Esparia, entramos a cons-
tituir un Departamento de la nacion colombiana. EI Gobernador Jiménez, de
los Guaymies Chiricanos, de frecuente mencion a principios de siglo, pertene-
ce aesa tradicion; esta jefatura se complementaba, en secuencia jerarquica
con los “corregidores”, o jefes regionales o de corregimientos, que eran tam-
bién escogidos, en zona indigena, entre la poblacion aborigen. El Estado pana-
mefio, si bien establecio el sistema de “intendencias”, vigente durante largo

51 Vannucchi, A. 1920; 336.
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tiempo, como lo fue, por ejemplo la Intendencia del Tabasara, cuyo personero
no era un indigena, reconocia, sin embargo, a las autoridades tribales, y con-
tinuo la practica de designar como Corregidores a indigenas Guaymies.

Hoy, los cambios en la estructuracion politica representativa acaecidos a
partir de 1969, con la nueva estructura de Poder Popular que culmingen la
Constitucion Politica de 1972, se hizo més efectiva, tratando consecuente-
mente de distribuir la hegemonia en las tres zonas de poblacion Guaymi. Se
eligieron tres Caciques Generales, siendo el primero el de Chiriqui, provincia
que ostenta lamayoria de poblacion aborigen, en segundo lugar, el de Veeraguas
yentercer lugar, el cacique de Bocas del Toro. En unaencuestaaplicadaen las
tres provincias de poblacion Guaymi, en 1978, sobre la preferencia de figura
politica “se observa que el Cacique fue escogido segln las siguientes propor-
ciones: el 84.6% de los encuentados de Bocas del Toro, 88.0% en Chiriqui'y
82% en Veraguas” .

Un informe oficial del Ministerio de Gobierno'y justicia, nos establece la
siguiente relacion al sistema politico administrativo actualmente vigente: “los
Guaymies se rigen a traveés de sus Caciques Generales, Caciques Regionales,
jefes Inmediatos, Voceros y Comisionados; también utilizan la celebracion de
Congresos Regionales y Nacionales, para la discusion de sus problemasy plan-
teamientos de sus actividades”.®® A ello habria que afiadir la fuerte vigencia que
el elemento religioso vernacular tiene dentro de su administracion politica. Esta
misma fuente autorizada agrega: “Existe ademas una orden religiosa dentro del
grupo Guaymi denominada Mamachi, que abarca las tres regiones; es dirigida
por el Cacique Religioso Samuel Gonzalez Bejarano, con la colaboracion de sus
representantes, predicadoresy comisionados”.

Anivel de representacion politica nacional, y en funcion de la Asamblea
Nacional de Representantes de Corregimientos, los Guaymies han logrado 37
curules. Incluso dentro del Consejo Nacional de Legislaciony representandoa
Chiriqui, obtuvieron unaplaza, y otra por Bocas del Toro. Constituyen puesel
grupo indigena panamefio que mayor numero de cureles ostenta en nuestro
sistema legislativo.

52 Estudio Socioeconémico de la poblacion indigena Guaymi de Panama,
1979; 89.
53 Ministerio de Gobierno y Justicia, 1978; 17.
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Uno de los objetivos de prioridad de las autoridades politicas Guaymies a
nivel tribal y nacional, es la delimitacion de areas asignadas a sus poblaciones,
siguiendo el precepto constitucional que sefiala que “El Estado garantizara la
reserva de las tierras necesarias y la propiedad colectiva de las mismas parael
logro de su bienestar econdmico y social”. Se trata de una antigua aspiracion
que responde hoy, no tanto a un deseo de aislamiento, sino a una seguridad
econdmica para sus actuales y futuras generaciones. Asimismo, con igual
interés se persiguen, y se logran, proyectos educativos, de fomento agricolay
pecuario, de salud, y de infraestructura para la vida comunal.

El objetivo politico prevalente hace todavia veinte afios, de un quimérico
aislamientoy con ello la defensa cultural y tribal, ha sido desplazado por la
conciencia de las ventajas de unareal integracion a lavida nacional, manteniendo
al mismo tiempo, los elementos culturales propios que definen su identidad étnica.

Religion, mitos e historia tradicional
No han sido muchos los antropdlogos que han logrado obtener datos

concretos sobre las manifestaciones religiosas propias de la cultura Guaymi.
Quienes mas éxito han logrado a ese respecto han sido los misioneros, anti-

L .'--_"\.- Lt i ] R ’.1' -
Demarcacién de hitos de la tan anhelada Reserva Indigena Guaymi.
Tolé, 1973.
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guosy modernos comenzando por el dominico Fray Adrian de Santo Tomas.
Reconocemos que faltaadn un cabal estudio de esta manifestacion cultural, que
de lo poco conocemos, se manifiesta de un amplio y rico contenido espiritual.

Tan temprano como 1624, Fray Adrian recoge los primeros datos sobre la
religion Guaymi. Tenian laidea de un Dios creador, Noncomala, y de “dioses
provinciales”, entre los cuales estaba el que correspondia a los Guaymies:
Nubu. Todavia hoy, el nombre que se usa para designar al dios vernacular, es
Gnobo. Un cerro, era considerado como la representacion del Dios, una vez al
afio se hacian ceremonias de adoracion. Tuclu erael nombre dado al Dios 0
fuerzadel mal.

Enrelacion a este Tucld, nos dice el mismo informante, que “tienen por

Toribio Venado (cuarto varén de izquierda a derecha) lider y tradicionalista Guaymi
con un grupo de indios de Hato Pilén. Obsérvense los instrumentos musicales.

brujos aquellos a quienes el demonio se aparecia, los cuales la primera vez que
le veian se caian de su estado y quedaban amortecidos en el cual éxtasis o
delirio, quedaba hecho el pacto y de alli en adelante se iban ellos mismos a
buscarlo al monte y a las quebradas mas retiradas y solitarias, donde hablaban
con él, negociandose con ello un gran aborrecimiento los demas, que los abo-
rrecian y tenian como al demonio con quien trataban”.

A casi cuatro siglos de la version recogida por Fray Adrian, no se conser-
vael nombre Tuclu, para el personaje demoniaco referido, pero si se mantiene

332



PANAMA INDIGENA

laidea del dios o espiritu del mal. Las investigadoras Cachafeiro y Zentner,
quienes realizaron su investigacion de campo en 1963, recogieron los nom-
bres Congzolo, N’guboan y Nubonsali, para este espiritu maligno. A este
respecto nos dicen: “A este espiritu del mal se le atribuyen distintas formas,
cualquierade las cuales puede adquirir para asustar a los caminantes solitarios;
por ejemplo, adquiere forma de animales, especialmente de monos gigantes-
cos. Otras veces toma la forma de un hombrecito belicoso y agresivo, que
invitaa pelear al caminante, llegando en ocasiones a golpear a la persona que
ha despertado su ira”.*

Gnobd o Nubu, cuyo nombre si se conserva, estereotipa al Dios protector
de los hombres, a cuya bondad tradicional se puede recurrir e invocar. Fray
Adrian informaacerca de ello, en el siguiente pasaje:

“Decian también, que habiéndose enojado Noncomala, Dios de todo el
mundo, con esta Provincia del Guaymi, la destruy6 con aguay mato toda la
gente, y su Dios particular Nubu, tuvo cuidado de guardar una simiente de un
hombre que expelio en suefios, y pasada la inundacion y el enojo de Noncomala
sembrd lasemilla, y de la buena nacieron hombres y mujeres y de la parte que
Se corrompid nacieron monos”.

Los Sukias, como hemos visto, son los personajes culturales que pueden
entrar en comunicacion con Gnobd, y los espiritus. La capacidad que poseen de
interpretar los suefios, como elemento de juicio paraerradicar laenfermedad y
malos espiritus, les da gran prominenciay se tornan indispensables. Alphonse
nos dice “Aqui es donde el Sukia triunfa. Segun él, quién quieraque hayatenido
ese suefio tendria que acercarse a él, y por medio de veladas de cinco noches
pudiese hacer huir el fantasmay, evitar que el alma del individuo contintie su viaje
alatierrade lamuerte”.®

Elmismoautor, en un dltimo estudio presentado en ocasion del V Simposium
Nacional de Antropologia, Arqueologia y Etnohistoria de Panama, presenta
una lista de siete fantasmas o demonios que podemos identificar como espiri-
tus malignos y que son todos considerados “Icha” (portadores de la muerte).
Estos demonios son:

54 Cachafeiro y Zentner 1964; 56.
55 Alphonse, E. 1972; 114.
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Jubu (Demonio de la casa)

Cribu (Demonio del Bosque)
Ngubuon Cricude (Mono de lamano larga)

Cruzonta (Demonio de lacruz)

Chinodo (Demonio de olor achivo)
ChenDoqguo (Demonio de cabeza de negro)
Ngooloota (sinidentificar)

Los espiritus malignos asi presentados intervendrian en los suefios, ro-
bando el almay produciendo la enfermedad. En las trampas de lazo, hechas
con bejucos y dispuestas durante los “Gotd” caen estos espiritus y son inte-
rrogados por el Sukia para conocer la etiologia y curacion de la enfermedad.

El mundo de los espiritus Guaymi no hasido cabalmente estudiado. Algu-
nos espiritus, como la Tulivieja, han trascendido su culturay han pasado a la
mitologia la popular panamefia. Este es un espiritu femenino, deforme, que
busca un hijo muerto. Seglin De la Guardia, el nombre Guaymi de la Tulivieja
es Kunka, y los apelativos (mujercita, Llorona, Tepesa), “parecen ser pasos en
la cristianizacion del ente”.*® En algunas relaciones Guaymies aparece vincu-
lada a la ceremonia de iniciacion masculina.

Otros espiritus asumen la forma de animales, muy especialmente de monos
gigantescos. EI mito de los animales gigantescos, que son en realidad
corporizaciones de espiritus malignos, se repite amenudo en lamitologia Guaymi.
En 1963, recogimos de boca del Intendente indigena Toribio Venado, una ver-
sidn sobre un espiritu maligno, que creemos de interés dar a conocer:

“Unasefiorateniaunsolo hijo. Lo queriamucho. Se enfermoy al enterrarlo
dentro de la casa (pues no queria que lo enterraran afuera), ella se senté encima
de latumba, llorando diay noche. Al tiempo, sali6 un raton de latumbay
comenzd a crecer hasta que se puso del tamafio de un muleto. Nadie haciacaso
de ello. Cuanto tenia el tamafio de un conejo, desaparecio. Fueron donde el
“divino” aconsultar el caso y éste dijo que el animal se habia ido a otro lado y que
creceriamuchoy volveriaacomerse alagente. En efecto, el animal comenzo
acomer gente. Al ver eso el “divino” hizo una medicina para ahuyentar a ese

56 De la Guardia, R 1976; 143.

334



PANAMA INDIGENA

animal —espiritu maligno— que ya tenia el tamafio de un toro. Era tan grande
que nadie podia acercarsele, y ni con flechas podian matarlo.

Se congregaron los divinos —hombres y mujeres— para matar al ani-
mal, pusieron, para matarlo, ocho dias como plazo. No pudieron hacerlo y
entonces se reunieron de nuevo los “divinos™ y dijeron que el Ginico animal
(ue podia matarlo era un tigre de monte.

Ya nada mas quedaban 60 indios, a los demas se los habia comido el
animal, y se atrincheraron en un solo lugar y el divino puso un plazo de cuatro
dias para matar al animal de esta manera: un muchacho iriaa buscar aguaal
pozo, pero sinmirar a ningdn lado. El muchacho asi lo hizo, pero al tercer dia
no pudo resistir la tentacion y mird de reojo y vio a cada lado dos filas de
tigres, que en cuanto el espiritu maligno en -forma de toro hacia ademan de
atacar, ellos también lo hacian. Al cuarto dia el espiritu maligno se atrevio a
atacary entonces los tigres de monte lo atacaron y lo mataron”.

Entre los Guaymies, se vive en los tltimos quince afios, un periodo de
fervor religioso nativista, basado en un culto de tipo sincrético que incorpora
muchos elementos cristianos. Se trata del culto de Mama Chi, originado en
una “aparicion” sucedida a una india de nombre cristiano, Delia Bejarano. Se le
habia “aparecido la Virgen Mariay segun distintas versiones, jesucristo y San
José, dandole instrucciones acerca de la conservacion de la culturay la con-
veniencia de alejar a los Guaymies de las influencias externas. Si bien esta
mujer muri6 al poco tiempo de recibida tal revelacion, logrd dejar una organi-
zacidnapostolica que se esparcid por todo el territorio Guaymi. El carismo del
movimiento fue tal que motivo la erronea interpretacion de ser un proceso de
rebelion politica. Enteradas las autoridades de la verdadera raigambre del mo-
vimiento, no se impidid su difusion.

Gestiones de defensa cultural, tales como la retirada de los nifios Guaymies
de las escuelas; rechazo de elementos industriales foraneos; eliminacion de la
tradicional Balseria, probablemente por su funcion aglutinadora que en un mo-
mento critico resultaba inconveniente, fueron las 6rdenes inmediatas del nuevo
evangelio. Mas dificiles de cumplir, por no decir desacatadas por completo,
fueron las que prohibian la prestacion de servicios en las compafiias fruteras y el
retiro a las labores agricolas y pecuarias de sus regiones histdricas, como el
abandono de radio de transistores y otros aparatos de tecnologia foranea.
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Sibien las historias tradicionales Guaymies no han merecido hastaahora
mayores esfuerzos de investigacion y compilacion, algunas, sinembargo, han
sido recogidas especialmente por el Reverendo Alphonse y los linguistas del
Instituto Linguistico de Verano, y tltimamente por los sacerdotes antrop6logos
del Centro de Capacitacion Social. Sinembargo, lo poco de historia tradicional
que ha podido recogerse, sugiere una gran riqueza, aun por conocer. Tal vez,
un esfuerzo de investigacion surgido del mismo seno de los jovenes intelectua-
les Guaymies, pueda develarnos ese rico venero.

Sus tradiciones hablan de personajes de la época anterior a la llegada de
los espafioles, y algunos se perfilan como héroes culturales. En 1962, pude
recoger, de boca de Toribio Venado, una interesante version, que recoge un
personaje mitico, Taimbega (do):

“Taimbéga (do) fue a estudiar, antes de la conquista de los esparioles, pues
suponiaque venia una desgraciaa los indios. Cuando se gradud eran tan podero-
S0 que nada ni nadie podia matarlo.

Al regresar asu casa, yano le gustaba el pueblo, sino el monte y alla se fue
avivir. Cuando ibaal puebloa visitar asu familiasiempre algunamujer se enamo-
raba de ély se ibaconél; él se lallevaba al monte donde viviay lamataba, y él
decia que nuncamas volveriaal pueblo, pues lamujer no queriaregresaraver la
familia. Esto lo hizo muchas veces con muchas mujeres, hasta que el padre de
unade lasmujeres fue al “divino”y éste le dijo lo que pasaba. El divinomandd a
un hombre a ver donde vivia Taimbéga (do), y éste vio que habitaba una cueva
grande donde tenia una gran paila de tres patas y alli cocinabaa las mujeres a las
que previamente les habia cortado los senos. Taimbéga (do) se dio cuenta de que
lo estaban espiando y le tird una lanza, pero no lo alcanzd.

Los “divinos” hicieron congreso para oir lo que decia el espiay para
hacer una medicina a Taimbiga (do) para que se quedara dormido en la hama-
ca, loamarrarony lo mataron”.

Alphonse, ha publicado una valiosa version de origenes tribales, referen-
tes a los Turas, procedentes de México. “Los Turas vinieron del norte en
canoas siguiendo la costa atlantica desde México en busca de peces, y tortu-
gas que abundaron en las playas de esta region”.’

57. Alphonse, E. 1972; 111.
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Esta version relaciona las reiterativas mansiones de los Guaymies sobre los
Montezumas, y también la existencia de ese nombre como nombre familiar de
jerarquia. El mismo autor, recogio una historia sobre un héroe cultural Ciri
Klave. Este personaje, vencedor de jefes locales como Deko, Jora To Doby y
Somana Kingini, lleg6 “en una gran canoa”, con los remos incrustados de
perlas, con esclavos regiamente vestidos.®
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Dibujo del tradicionalista
Guaymi Rogelio Tugri.

Este mismo personaje, aparece en leyendas que los relacionan con el “Rey
de las Serpientes”, y finalmente resulta ser vencido por los grupos locales,
hecho prisionero y mutilado.

Ulikron es otro personaje tradicional que configuraal tipico héroe cultural de
tipo civilizador. Habria venido “viajando desde el norte, el lejano, lejano norte, el
frio, frio norte” % Este personaje habria permanecido un tiempo entre ellos,
ensefiandoles un evangelio de amor: “Ellos detuvieron su odio; susarcos y fle-
chas hirieron al venado, pero nuncamasal hombre”. Ulikron siguid viajeal sury
les prometio regresar. “Todos los indios esperan al Ulikron”; asi concluye el
canto tradicional recogido por Alphonse.

Este importante personaje esté tan enraizado en lamitologiay religion
Guaymi, que se encuentra presente en el culto nativista de Mamachi. Cabarris
ha recogido, de boca de un importante jefe de ese culto, Carlos Hooker, el
siguiente pasaje, que es de importancia citar: “Vaa venir unrey indio—que es
el que matd a la serpiente de las siete ciudades—y vaa volver al mundo para

58 Alphonse, E. 1956; 125.
59 Alphonse, E. 1956; 125.
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defenderalos indios y tambien a los esparioles, porque una vez ya los defendio
de esa serpiente. Sunombre es Ulikron, fue discipulo del Sefior, y fue enviado,
asi como San Pablo, a predicar a las reservas indigenas. Ulikron vendra muy
poderoso y vaaanunciar el nacimiento del Espiritu Santo”.%

Lamision etnomusicoldgicay folklorologica del Instituto Interamericano
de Etnomusicologiay Folklore (INIDEF), también recogio entre los Guaymies
la historia de Ulikron, de quiendan los nombres alternos de Mirénomo Krénomo
y Jutr( Krono.

Segun la version mencionada Ulikron se presentd como un salvador de los
Guaymies al destruir a los Moing, primitivos habitantes del Tabasara quienes
convirtiéndose en fieras los devoraban. Ulikron los convirtio en animales y tam-
biénen arboles, piedras y montafias. (Velasquez, R. y Brandt, M: 1979; 15).

60 Cabarrus, C. 1979; 47.

338



PANAMA INDIGENA

Familia compuesta de padre chiricano y madre teribe con sus hijos en el Rio Teribe,
Bocas del Toro.
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